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Yazar ve Müterc�m Hakkında

MUHYİDDİN İBN ARABÎ (1165-1240)

Tam adı şöyled�r: Muhy�dd�n Ebu Abdullah Muhammed� İbn Al� İbn Muhamed �bn Ahmed �bn Al� �bn
Arabî el-Hatemî et-Tâî el-Endülüsî. Muhy�dd�n �bn Arabî, Şeyh-� Ekber, Sultanü’l-ar�fîn, Hatemü’l-evl�ya,
Kutb-ü Hümam, İbn Arabî d�ye de anılır. Endülüs’te İbn Seraka d�ye b�l�n�r. H�crî 543’de Fas’da ölen
ünlü b�lg�n Ebu Bek�r �bnü’l-Arabî �le karıştırılmaması �ç�n, adı harf-� tar�fs�z olarak İbn Arabî d�ye
kullanılagelm�şt�r.

7 Ağustos 1165 Cumartes� günü (H�crî 27 Ramazan 560) Kad�r geces�nde, Endülüs’de Mürs�ye’de
dünyaya gelm�şt�r. Dedes�n�n adı, Muhammed, babasınınk� Al� �bn Muhammed’d�r. Babası İbn Arabî’y�
çocukken İbn Rüşd �le tanıştırmıştır ve aralarında çok �lg�nç b�r konuşma geçm�şt�r. İbn Arabî soylu,
kültürlü, maddî ve manevî dereceler� yüksek olan b�r a�len�n tek erkek çocuğuydu. Sek�z yaşında �l�m
tahs�l� �ç�n İşb�l�ye’ye g�tm�şt�r. Burada İbn Beşküval ve ünlü had�s b�lg�n� Ebu Muhammed g�b�
b�lg�nlerden �l�m tahs�l etm�şt�r. Y�rm� yaşında tasavvuf yoluna g�rm�şt�r. İbn Arabî’n�n �lk hanımı Meryem
adını taşımaktaydı.

İbn Arabî daha sonra Doğuya seyahate çıkmıştır. Kuzey Afr�ka, Tunus ve Mısır’a uğrayarak
Mekke’ye g�tm�ş, oradan Bağdat ve Musul’a uğramış, oradan da Anadolu’ya geçm�şt�r. Konya’ya
yerleşm�ş ve burada Sadredd�n Konev�’n�n dul annes�yle evlenm�ş, Sadredd�n Konev�’y� (ö: 672 H�cr�)
yet�şt�rm�şt�r. Sonra Malatya’ya uğramıştır, burada tekrar evlenm�şt�r. Oğlu Sadedd�n burada doğmuştur.
Daha sonra Şam’a g�tm�şt�r ve H�cr� 638’de, M�lâdî 16 Kasım 1240’da Şam’da vefat etm�şt�r. Şam’ın
Sal�h�yye bölges�ne, Kasyon dağı eteğ�ne defned�lm�şt�r. Oğlu Muhammed Sadedd�n (H. 617-656) ve
Muhammed İmadüdd�n (ö: H.667) ve kızı Zeynep aynı yerde yatmaktadır.

Kend�s�n�n b�ld�rd�ğ�ne göre, İbn Asak�r, Ebu’l-Ferec, İbn Cevz�, İbn Sek�ne, İbn Ülvan Cab�r b�n Ebu
Eyyub g�b� ell� dört zattan zah�rî �l�mler� tahs�l etm�şt�r. Ayrıca Şeyh Ebu Medyen el-Mağr�bî, Cemaledd�n
Yunus b�n Yahya el-Kassar, Ebu Abdullah et-Teyemm� el-Fasî, Ebu’l-Hasan �bn Cam� g�b� zatlardan
batınî �l�mler� tahs�l etm�şt�r. Fusûsü’l-H�kem ve 37 ciltlik El-Fütûhâtü’l-Mekk�yye gibi eserleri
büyüklüğüne birer delildir. Hızır aleyhisselâm’la karşılaşması irfan ehlince bilinen bir gerçektir.

Sayıları beş yüze ulaşan eserler�n�n b�rçoğu tasavvufa da�rd�r. İbn Arabî’n�n eserler� hakkında çok
gen�ş kapsamlı b�lg�y� Osman Yahya’nın Fransızca olarak hazırladığı �k� c�ltl�k, L’H�stor�e et la
class�f�cat�on de læuvre d’Ibn Arabî, (Ouvrage publ�é avec m� concours du Centre Nat�onal de la
Recherche Sc�ent�f�que, Damas, 1964.) adlı eser�nde bulmak mümkündür. Burada tekrarlarıyla b�rl�kte
800’den fazla eser hakkında b�lg� mevcuttur. Eserler�n�n b�r kısmı Batı d�ller�ne de çevr�lm�şt�r.

Türkçe’ye çevr�len bazı eserler�:

Füsûsü’l-H�kem

El-Fütûhâtü’l-Mekk�yye

Harfler�n İlm�

İlâhi Aşk



Mar�fet ve H�kmet

Ha�kat ve Tefekkür

Fenâ R�sâles�

Arzuların Tercümanı

Nurlar R�sâles�

Nurlar Haz�nes�

Tedb�rât-ı İlâh�ye

Şeceretü’l-kevn

Endülüs Suf�ler�

Ehad�yet R�sales�

Mevak�ü’n-Nücûm

Vas�yetler.

MAHMUT KANIK

1951 yılında Kırşeh�r’de (Toklumen) doğmuştur. İlk tahs�l�n� köyünde, orta ve l�se tahs�l�n� Kayser�’de,
ün�vers�te tahs�l�n� �se Erzurum’da Edeb�yat Fakültes�’nde Fransız F�loloj�s�’nde yapmıştır. 1975’te mezun
olmuştur. Ün�vers�te yıllarında, Batı Edeb�yatı ve Türk Edeb�yatı konusunda kend�s�n� yet�şt�rmeğe
çalışmış, ayrıca İslâmî İl�mler konusunda araştırma ve �ncelemeler yapmağa gayret etm�şt�r. Çeş�tl�
l�selerde Yabancı D�l öğretmenl�ğ� yapmıştır.

1977- 1983 yılları arasında, Bursa Yüksek İslâm Enst�tüsü’nde beş yıl boyunca, İslâmî Türk Edeb�yatı
ve Fransızca dersler� okutmuştur. 1983 yılından �t�baren Uludağ Ün�vers�tes�’nde öğret�m görevl�s� olarak
çalışmağa başlamıştır. Eğ�t�m Fakültes� Fransızca Bölümü’nde Fransız Edeb�yatı ve Semant�k
(Anlamb�l�m) dersler�, Yabancı D�ller Yüksekokulu, İlâh�yat Fakültes� ve d�ğer Fakültelerde Yabancı D�l
dersler� okutmuştur; hâlen aynı görev�ne devam etmekted�r.

Fransızca, İng�l�zce ve Arapça d�ller�n� b�len Mahmut Kanık ün�vers�te hocalığı dışında edeb�yat, sanat
ve düşünce ağırlıklı çalışmalar yapmıştır. Çeş�tl� derg�lerde ş��rler� de yayımlanan yazar daha çok
“müterc�m” olarak tanınmıştır. Yazıları, Diriliş, Yedi İklim, Hece, Bürde, İpek Dili, K�tap Derg�s�,
Bursa’da Sanat ve Edeb�yat, g�b� derg�lerde yayımlanmıştır. Eserler�, İnsan Yayınları, İz Yayıncılık,
Hece Yayınları g�b� yayınevler�nde yayımlandı. Hâlen yen� eserler yayımlamaya devam etmekted�r.

 

Başlıca yayımlanmış eserler�:

1. Güvercin Gerdanlığı Sevgiye ve Sevenlere Dair, İbn Hazm’dan çev�r�, İnsan Yayınları, İstanbul,
1985; 12. baskı, 2007.



2. İlâhî Aşk , İbn Arabî’den çev�r�, İnsan Yayınları, İstanbul, 1986; 11. baskı, 2006.

3.-4. Nurlar R�sâles� & İtt�hadü’l Kevnî R�sâles�, İbn Arabî’den çev�r�, İnsan Yayınları, İstanbul,1991;
4. baskı, 2006.

5. Fena R�sâles�, İbn Arabî’den çev�r�, İz Yayıncılık, İstanbul, 1991; 4. baskı 2006.

6. Arzuların Tercümanı, İbn Arabî’den çev�r�, İz Yayıncılık, İstanbul, 1991; 4. baskı, 2006.

7. İslâm’ı Anlamak , Fr�thjof Schuon’dan çev�r�, İkl�m Yay. İstanbul, 1988; 2. baskı, İz Yayıncılık,
İstanbul, 1998; 4. baskı 2008.

8. İslâm Maneviyatı ve Taoculuğa Toplu Bakış, René Guénon’dan çev�r�, İnsan Yayınları, İstanbul,
1989; 2. baskı, 2004

9. Modern Dünyanın Bunalımı, René Guénon, 3. baskı, Hece Yayınları, 2005.

10. N�cel�ğ�n Egemenl�ğ� ve Çağın Alâmetler�, René Guénon’dan çev�r�, İz Yayıncılık, 2. baskı, 2004.

11. Younous Emré, (Fransızca) Nec�p Fazıl Kısakürek’ten çev�r�, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara,
1991.

12. Mar�fet ve H�kmet, İbn Arabî’den çev�r�, İz Yayıncılık, İstanbul, 1994; 6. baskı, 2006.

13. İslâm’ın Metafizik Boyutları, Frithjof Schuon’dan çeviri, İz Yayıncılık, İstanbul, 1996.

14. Harfler�n İlm�, İbn Arabî’den çeviri, Asa Kitabevi, Bursa, 2000; 3. baskı, 2006.

15. Hızlandırılmış Arapça, Uludağ Yayınları, Bursa; 2. baskı, 1993.

16. Cehennemde Bir Mevsim - Aydınlanışlar, Arthur R�mbaud’dan çev�r�, İz Yayıncılık, İstanbul; 2.
baskı, 2007.

17. Allah’ın Resulü Hz. Muhammed, Anne Mar�e Delcambre’den çev�r�, Yapı Kred� Yayınları, İstanbul,
1999; 4. baskı, 2004.

18. Az�z Kur’an, Muhammed Ham�dullah’tan çev�r� (Abdulaz�z Hat�p �le), Beyan Yayınları, İstanbul,
2000.

19. Kur’an’ı Ker�m Tar�h�, Muhammed Ham�dullah’tan çev�r� (Abdulaz�z Hat�p �le), Beyan Yayınları,
İstanbul, 2000

20. Hakikat ve Tefekkür, İbn Arabi’den çeviri, Hece Yayınları, Ankara, 2003; 2. baskı, 2006.

21. İnisiyasyona Toplu Bakışlar I, René Guénon’dan çev�r�, Hece Yayınları, Ankara, 2003.

22. Vahdet-� Vücûd Meseles�, Mustafa Fevzî’den çev�r� (Fatma Zehra Kavukçu �le), Hece Yayınları,
Ankara, 2003.

23. Dört İkl�mden Es�nt�ler, Hece Yayınları, Ankara, 2003.

24. İnisiyasyona Toplu Bakışlar II, René Guénon’dan çev�r�, Hece Yayınları, Ankara, 2003.

25. İbn Arabî’nin Menâkıbi, Mehmet Recep H�lm�’den çev�r�, Hece Yayınları, Ankara, 2004.



26. L’homme à la pèler�ne no�re, Nec�p Fazıl Kısakürek’ten Fransızca’ya çev�r�, Yed� İkl�m, Sayı: 182,
Mayıs, 2005, Nec�p Fazıl Kısakürek Özel Sayısı �ç�nde tam met�n hâl�nde yayımlandı.

27. İbn Arabî’nin Günlük Duaları, Hece Yayınları, Ankara, 2005.

28. Nurlar Yuvası, (Mişkâtü’l-envâr), İbn Arab�’den çev�r�. Hece Yayınları, Ankara, 2006.

29. Müminlerin Kurtuluşuna Dair Kırk Hadis, Kaşıkçı Al� Rıza’dan çev�r�, (Fatma Zehra Kavukçu
�le), Hece Yayınları, Ankara, 2006.

30. İbn Arabî’nin Günlük Duaları’nın Şerhi, Muhammed Nûr el-Arabî’den çev�r�, baskıya hazır.

31. B�lgel�k Ş��rler�, Fr�thjof Schuon’dan çev�r� (Mun�se Yet�m �le), İz Yayıncılık, İstanbul, 2009.

32. Nokta ve Kalem, Şuayb Şerefüddin’den çeviri, İz Yayıncılık, İstanbul, 2009.

33. Muhy�dd�n İbn Arabî’n�n Gavs�yye R�sâles�, Muhammed Nûr el-Arabî’den çev�r�, İz Yayıncılık,
İstanbul, 2009.

 

Önsöz

El�n�zdek� r�sâle Resâ�lü İbnü’l-Arabî adıyla 1948’de Haydarabad’da yayınlanan 29

risâleden ilki olup adı K�tâbü’l-fenâ f�’l-müşâhede’d�r. Bu r�sâle M�chel Valsan
tarafından Fransızca’ya çevr�lm�şt�r. (Le L�vre de L’Ext�nct�on dans la
contemplat�on, les Ed�t�ons de I’Oeuvre, Par�s, 1984).

Bu r�sâley� Fransızca çev�r�s�yle de karşılaştırarak Arapça aslından
Türkçe’ye çev�rd�k. M. Valsan’ın yazmış olduğu kapsamlı G�r�ş yazısını ve
zeng�n d�pnotları da aynı şek�lde çev�rd�k. K�m� yerlerde de b�z d�pnotlar
ekled�k. Bunların sonuna M.K. �şaret� koyduk.

Avrupa ve Amer�ka’da İbn Arabî’n�n eserler�n�n Batı d�ller�ne çevr�ld�ğ�
ve hakkında b�r çok k�tapların yazıldığı b�l�nen b�r olgudur. İbn Arabî’n�n
bazı eserler� Türkçe’ye de geçm�şte çevr�lm�şt�r; örneğ�n Fusûsü’l-H�kem
çevirileri veşerhleri bilinmektedir. Geçmişte olduğu gibi, günümüzde de onun eserlerinden bazıları
çevrilmiştir. Bu bağlamda bizim yaptığımız çevirilerin de insanımıza yararlı olmasını yürekten dileriz. eş-
Şeyhü’l-Ekber’in daha nice eserlerinin Türkçe’ye çevirilmesini umarız.

MAHMUT KANIK

G�r�ş



Müşahedede “fenâ” risâlesi (Kitâbü’l-Fenâ fi’l-müşâhede) eş-Şeyhü’l-Ekber İbn Arabî’nin çok
sayıdaki küçük risâlelerinden biridir. Müellifin, bu tür risâleleri çoğu kez onun büyük eserlerinin âdeta
dışında yer alır; işte, bu risâlenin durumu da tam olarak böyledir. Bu risâle yazarın baş eseri olarak
Fütûhât’a açıkça kaynak teşk�l etm�şt�r; Fütûhât’ın kompoz�syonu onun
hayatının Ortadoğu’da geçen kısmının tümünü kapsar. 1K�tabü’l-fenâ’nın son
paragraflarında, yazar Fütûhât’ın tasavvufî menz�ller� �nceleyen kısmına tâ o
zaman göndermede bulunuyor. Gerçekten de Menz�ller’le (el-Menâz�l) b�r
�lg�s� olan bu metn�n �çerd�ğ� konular, Fütûhât’ın 286. bölümünde, özel b�r
tarzda z�kred�lm�şt�r ve ele alınıp �ncelenm�şt�r; kısacası, orada K�tabü’l-
Fenâ’nın adı daha önceden yazılmış b�r eser olarak geçmekted�r. Fütuhât’ın
tamamı 560 bölümdür.

Bu kadar vec�z, kısa ve özlü, ayrıca îmâ ve telmîhlerle dolu b�r metn�n
zorunlu olarak gerekt�rd�ğ� ayrıntılı tahl�llere ve tefs�re burada
g�r�şemeyeceğ�m�z �ç�n, sadece bu k�taptak� temel tezler�n ya da anaf�k�rler�n
altını ç�zmekle yet�neceğ�z; daha başka fırsatlar ve ves�lelerle bunlar
üzer�nde durmakta yarar vardır. Çev�r�yle b�rl�kte vereceğ�m�z d�pnotlar
çoğu kez tekn�k açıklamalar get�recekt�r; fakat bu d�pnotların asıl �şlev�
özell�kle met�ndek� s�ls�ley� daha anlaşılır kılmak ve ş�md�l�k bazı konuların
merkez�n� bel�rtmekt�r.

Oldukça genel b�r bakışla ele alınırsa bu r�sâle, adı öyle olmasına rağmen,
İslâm’dak� tasavvuf yolunun (vo�e ésotér�que) �ncelenmes�ne ve metaf�z�k
b�lg� alanına b�r g�r�ş olarak değerlend�r�leb�l�r. Fakat bu r�sâle, özell�kle
tasavvuf yolunun ve bu yola özgü vasıtaların, �ster zâh�rc�l�k tarafından �ster
felsefî akılcılık tarafından olsun, uğradığı saldırılara karşı, ‘keşf’ olarak, b�r
nev� savunma g�b�d�r.

Allah’a son derece ahenkl�, kaf�yel�, red�fl� b�r ‘hamd’ ve ‘senâ’dan,
övgüden sonra, r�sâlen�n başlangıç kısmı, ele alınıp �ncelenecek konunun
önem�n� bel�rten temel f�k�rlerden b�rkaçını açıklamaktadır. Daha açıkçası
burada, manevî b�r ‘el�t’�n b�r nev� zafer� ve bu el�t�n geleneksel ve kozm�k
düzen�n bütünü �ç�nde, Tanrı tarafından bel�rlenen rolü söz konusu
ed�lmekted�r.

Konuya şu tezle g�r�lmekted�r: Metaf�z�k b�lg� yolunun amacı olan İlâhî
Hak�kat ancak, b�r yandan varlıkta ya da müşahede eden ‘göz’de n�sbî ve



mümkün olan şeyler�n ‘fenâ’sı; öte yandan gene aynı varlıkta mutlak ve
zorunlu olanşeyler�n ‘bekâ’sı demek olan, b�r gerçekleşt�r�m (réal�sat�on)
sayes�nde müşâhede ed�leb�l�r. Bu, kes�nl�kle h�ç b�r mah�yet değ�ş�m�n�, h�ç
b�r şek�lde özün bozulmasını ya da ortadan kaldırılmasını �çermeyeceğ� g�b�,
daha önceden var olmayan h�ç b�r sonucu da çıkarmaz. Yok olan şey, tanım
olarak, kadüktür ve da�ma ‘yokluk’ hâl�nded�r; kalan şey �se, sürekl� olarak
‘bekâ’ hal�nded�r, ebed�yen aynı şek�lde olandır. İşte, müşâhedey� yapan
varlık ya da ‘göz’ �ç�n yen� olarak gözüken ya da açıklanan şey, sadece
‘Görme’d�r (V�s�on, Rü’yet). Hazır yer� gelm�şken bel�rtmek gerek�r k�,
‘ayn’ sözcüğünün, göz, pınar, kaynak, şahıs, k�ş�, varlık, öz, b�r şey�n k�ml�ğ�,
vesa�re, g�b� pek çok anlamı vardır. Çok doğal olarak bu sözcük bu
anlamlarla �rt�batlı pek çok uygulamalara da elver�şl� olmaktadır. Eğer dey�m
yer�ndeyse, bu çok yönlü uygulamalar, bu sözcüğün farklı görünümlerle
ortaya koymaya çalıştığı n�hâî özdeşl�k (�dent�té f�nale) sayes�nde, ancak
eks�ks�z b�r tarzda açıklanab�l�rler: Böylece bu ‘ayn’ sözcüğü, sırasıyla ya
da aynı anda, hem müşâhede eden ‘göz’ü ya da ‘varlık’ı, hem müşahede
ed�len ‘görme’y� (V�s�on, Rü’yet), hem de son olarak gerçekleşt�r�len
metaf�z�k makâmı (la stat�on métaphys�que) bel�rtecekt�r. Bu Görme burada
aynü’l-cem’ ve’l-vücûd diye adlandırılmıştır. Bunu, Birliğin ve Saf Varlığın Gözü ya da
Birleşmenin ve Gerçekleşimin Gözü, diye çevirebiliriz. Bu, makâmü’s-sükûn ve’-cümûd (Sükûn
ve Değişmezlik makâmı) diye adlandırılan metafizik gerçekleştirimin zirvesine özgü bir sıfattır. Yazar bu
‘görme’nin (Vision, Rü’yet) neden ibaret olduğunu sayılar sembolizmi yardımıyla açıklamaktadır. Göz,
diyor, bütün sayılar sadece tek ‘bir’ olduğu zaman ancak görmeye başlar. ‘Bir’ sayısı, sayısal
derecelerde çoğalır ve bu süreç zarfında, özel sayıların varlıklarını (les ent�tés) zuhûra çıkarır.
İşte bu temel görünüm ve bu evrensel çoğalma konusunda ‘İttihâd’ öğret�s�n�
savunan k�msey� küçümsey�p hor görme durumu ortaya çıkmaktadır. Yazar
burada bu ‘�tt�hâd’ ter�m�n�n tam b�r tanımını verm�yor, fakat K�tâbü’l-
Istılâhât�’s-sûf�yye’de, ayrıca Fütûhât’da 73. Bölüm 153. soruda bu ter�m�n
açıklanmış olduğunu görüyoruz; şöyle k�: “İtt�hâd, �k� özün/zâtın tek b�r öz/zât
olmasıdır; �ster kul olsun �ster Rabb; buna göre, �tt�hâd ancak sayı ve tab�at
alanında olab�l�r, kaldı k� bu sadece b�r ‘hâl’d�r.” Yüce gerçekleşt�r�m
kavramı olarak, �tt�hâd konusunda yapılan hata şudur: İlk olarak, �nsan
varlığı; örneğ�n �lâhî özden farklı olan n�haî b�r öz üzer�ne dayanır, şekl�nde
değerlend�rmek; �k�nc� olarak da, Mutlak B�rl�k (Un�té f�nal) �k� özün
kaynaşmasının ve b�rleşmes�n�n b�r sonucudur, demek. Bu şek�lde düşünmek
hatadır. Öyleyse bu konuda doğru olan düşünce şekl� Tevhîd düşüncesidir: Tevhîd,
zahirî bakış açısından olduğu kadar batınî bakış açısından da en doğru öğretidir. Dinî planda İlâhî Vahdet
öğretisi olan Tevhîd, metaf�z�k ve tasavvuf plânında Yüce Özdeşl�k (İdentité



suprême) �ç�n yapılan b�r şehadett�r. Bu son duruma göre, Tevhîd, bütün her
şey�n �lkes�n�n tek b�r Hak�kat (el-hakîkatü’l-ehad�yye) olduğunu ya da
kısaca el-Hakîka, yan� mutlak anlamda Gerçek olduğunu öğret�r; öyleyse,
yüce gerçekleşt�r�m, özde h�ç b�r zaman b�r bozulma ve değ�ş�kl�k
olmaksızın, ezelî ve ebedî olarak değ�şmeyen�n b�l�nc�ne varmak veya onu
tanımak ya da onu müşâhede etmekt�r. Yoksa �k� farklı gerçek ya da öz/zât
arasın da gerçekleş�yormuş g�b� algılanan b�r ‘b�rleşme’ (un�f�cat�on) ya da
b�r ‘b�rl�k’ değ�ld�r.

Böylece, zâh�r b�lg�nler�n�n, günah olarak telakkî ett�kler� —�k� özün
b�rb�r�yle karışmasını kabul ett�ğ� ölçüde— ‘�tt�hâd’ f�kr�, yaratılmışın
�lâhîleşt�r�lmes� ya da Aşkın Varlığın tecessüd ve tecessümü f�kr� yüzünden,
aynı şek�lde bâtın b�lg�nler� tarafından da, mantıksal olarak gene aynı
nedenlerden ötürü redded�lmekted�r. Fakat, bâtın b�lg�nler� bunun yer�ne b�r
başka öğret�y� koymaktadırlar k� bu da Tevhîd öğret�s�d�r. Kuşkusuz o, zâh�r
b�lg�nler�n�n anladığıanlamda b�r Tevhîd değ�ld�r. Gerçekten de, bu Tevhîd
öğret�s�, tamamıyla sah�h b�r öğret� olduğundan, bell� b�r yönde ‘�tt�hâd’dan
çok daha �ler� noktalara g�der. Bu �se, sonuç �t�bar�yle d�ndışı (profane)
�nsanlar nezd�nde daha başka engellerle de karşılaşacaktır, çünkü kısaca şunu
�fade etmekted�r: ‘İtt�hâd’ sadece mantıksal olarak �mkânsız olmakla kalmaz,
aynı zamanda gereks�zd�r de, şöyle k�: N�sbî varlık �le Mutlak Varlık
arasında ulaşılmak �stenen ‘b�rl�k’ ebedî olarak tamamlanmıştır; çünkü bütün
varlıkların özü b�r tekt�r ve o da Saf Varlık’ın özüdür. Her varlıkla Yüce
Varlık arasında b�lkuvve olarak Yüce Özdeşl�k (İdentité suprême) vardır, varlık
öz bakımından h�ç b�r zaman Yüce Varlık’tan ayrılmış değ�ld�r. Metaf�z�k
gerçekleşt�r�m esasında varlığın der�n sırrında unutulmuş ve saklanmış olan
gerçeğ�n f��lî görünümünden başka b�r şey değ�ld�r. İşte, bu gerçekleşt�r�m,
yan� varlığın kend�s�ndek� mutlak ve sınırsız alana sonuçta ulaşmak ve
varlığın mümkün ve sınırlı özell�kler�n�n ortadan kaldırılması ancak böyle
tecrübe ed�leb�l�r. Bu nedenled�r k�, eş-Şeyhü’l-Ekber ‘Hak�kat’� yan�
mutlak anlamdak� ‘Gerçek’� tanımlarken şu dolaylı cevabı vermekted�r:
“Hak�kat, sende, sen�n sıfatlarının �zler�n�n O’nun sıfatları tarafından ortadan
kaldırılmasıdır. Sen�n tarafından, sende ve senden faal�yet gösteren fa�l o
olduğuna ve sen olmadığına göre, ‘h�ç b�r canlı (dâbbetün) yoktur k� O,
onun perçem�nden tutmuş olmasın (onu d�led�ğ� g�b� yönetmes�n)’.
(Kur’ân, 11/56). Gerçekleşt�r�m b�r ‘sıfat’ değ�ş�kl�ğ�d�r, yoksa b�r ‘zât’
değ�ş�kl�ğ� değ�ld�r.”



Bu k�tabımızda, ‘�tt�hâd’ın tam b�r tanımı yapılamadığı �ç�n bu öğret�n�n
eks�kl�ğ�n�n nerede olduğunu bu sayılar yığını aracılığıyla anlamamız
gerekmekted�r. Gerçekten de �ş�n aslı tartışma götürmez; şöyle k�: Görme
(V�s�on, Rü’yet) her şey�n hak�kat�n� oluşturanın B�r olduğunu kabul eder,
tıpkı bütün sayı d�z�ler�n�n, aynı ve �lk b�rl�ğ�n bel�rs�z b�r şek�lde
tekrarlanmasıyla oluşması g�b�. Fakat, bu görüş sayıların, B�r’�n özünden
tamamen farklı b�r öze sah�p olduğu görüşüyle b�r arada değerlend�r�l�rse, o
zaman B�r’�n ve Başkası’nın ‘b�rleşt�r�lmes�’ g�b� b�r durumun olduğunu
kabul etmeye götürür b�z�. Öz bakımından ancak Tevhîd’�n söz konusu
olduğunu göstermek �ç�n, yazar şu hususu açıkça bel�rtmekted�r: ‘B�r’ sayı
olarak �k� tarzda tezahür eder: İlk olarak, ‘zat’ıyla ya da ‘özü’yle; �k�nc�
olarak, ‘�sm�’ �t�bar�yle. Özü �t�bar�yle, bütün sayılarda ve bütün sayısal
derecelerde da�ma “b�r” vardır. İsm� �t�bar�yle de, sadece �lk b�rl�k
dereces�nde gözükmekted�r k� burada ‘b�r’�n ‘özü’yle ‘�sm�’ arasında, aynı
anda b�r rastlaşma (co�nc�dence) vardır. Ötek� bütün sayısal derecelerde �se
‘b�r’ �sm�yle var değ�ld�r, çünkü ötek� sayıların, karşılıklı olarak sayısal
dereceler�yle sürekl� değ�şen, farklı �s�mler� vardır: “Öyleyse,” d�yor yazar,
“ç�ft yönlü b�r d�l kullanarak, ‘B�r’ �sm� vasıtasıyla ötek� bütün sayısal
�s�mler�n ‘fenâ’sını, özü vasıtasıyla da ötek� bütün sayıların ‘bekâ’sını
sağlar. Sen ‘B�r’ ded�ğ�n zaman, b�r�n dışındak� başka her şey o anda söner,
yok olur. İşte, bu yok oluş bu ‘b�r �sm�’ gereğ�nced�r. Ve sen ‘�k�’ ded�ğ�n
zaman, �k�l�ğ�n sayısal dereces�nde B�r’�n �sm�n�n hazır bulunmasıyla değ�l
de B�r’�n özünün hazır bulunmasıyla, ‘�k�’ sayısı açığa çıkar, çünkü B�r’�n
�sm� söz konusu dereceyle çel�şk� hal�nded�r. Oysak�, B�r’�n (evrensel olarak
her sayıda zaten mevcut olan ve gerekl� olan) özü o dereceyle çel�şk� hâl�nde
değ�ld�r.”

B�zce, bu tahl�l İttihad’la Tevhîd arasındaki düşünce farkını göstermekten daha çok, kabul
edilmiş bir olayın bir yorumunun ve bir ifade sorununun söz konusu olduğunu telkin etmek için yapılmıştır.
Nitekim Tevhîd sözcüğü metinde pek geçmemektedir. Daha ileride böyle düşünmenin bir çok
nedenlerini bulacağız. Her hâlde, bu tahlilden oldukça ilginç tasavvufî bir yoruma elverişli olan bir noktayı
belleğimizde tutabiliriz. Fakat birtakım karışıklıklara meydan vermemek için, her şeyden önce şu hususu
belirtelim: Bir sayının ‘ismi’, bütün sayıların mutlak ve biricik ‘özü’ne göre değerlendirildiğinde, bir
varlıkta belirlenen, fark edilen, özgüleşen ve nisbîleşen her şeyi sembolik olarak temsil eder. Bu da, zuhûr

etmiş bütün derecelerde olur. 2 Özel ‘ben’ (le ‘mo�’ part�cul�er) kavramının âdeta
b�reş�m hâl�ne get�rd�ğ� şeylerd�r bunlar. eş-Şeyhü’l-Ekber’�n
söyled�kler�nden sonuç olarak şu çıkmaktadır: Özel b�r varlık h�ç b�r zaman
“Ben İlkey�m!” anlamına geleb�lecek b�r sözü ‘doğru olarak’ kabul ed�p



söylemez, ancak ferdî ‘ben’ b�l�nc�n�n tamamen kaybolduğu ve onun yer�ne
aslî Ben b�l�nc�n�n geçt�ğ� b�r ‘hâl’ �ç�ndeyse, o başka. Öyleyse şunu kabul
etmek gerek�r: Eğer bu durum f��len gerçekleş�rse, bu tür b�r �fade meşru
kabul ed�l�r. İşte, Ebû Yezîd el-B�stâmî’n�n söyled�ğ� “Ene’llah!” ya da
“Sübhânî” sözü, ya da Hüsey�n el-Hallâc’ın söyled�ğ� “Ene’l-Hakk!” sözü bu
bağlamda değerlend�r�lmel�d�r. B�r başka hâl �ç�nde böyle b�r �fade zorunlu
olarak meşru kabul ed�lmez, uygunsuzdur, eks�kt�r. Bu konuda
söylen�leb�lecek en az şey budur. 3 Doğal olarak keyf� pek yer�nde olmayan
d�ndışı (profane) �nsan böyle b�r manevî hâl�n gerçekl�ğ�n� h�ç b�r şek�lde
kabul etmeyecekt�r. Ayrıca, hak�kat şu k�, böyle b�r durumda, bu ‘hâl’�n
Tevhîd’den m� yoksa �tt�hâd’dan mı �ler� geld�ğ�n� b�l�p b�lmeme sorunu, bu
tür manevî olaylardan h�ç b�r şey anlamayan k�mseler �ç�n pek önem arz
etmez: Bu tür k�mseler benzer� durumlarda da�ma pante�zm�n, kutsal şeylere
karşı �şlenen b�r günahın (sacr�lége), yalanın, düzenbazlığın ya da şeytanın
emr�ne g�rme g�b� b�r durumun söz konusu olduğunu düşüneceklerd�r. D�ndışı
�nsanlar �ç�n olayları karmaşık hâle get�ren şey şudur: Maalesef gerçekten de
yalanın, düzenbazlığın ya da şeytanın emr�ne g�rmen�n mevcut olduğunu ve
bunların asıl gerçek manevî durumların görüntüsünü verd�ğ�n� de hesaba
katmak gerek�r. Bunların sahtes�yle hak�k�s�n� b�rb�r�nden ayırt etmek �se
herkes�n kârı değ�ld�r.

Fakat öte yandan, tasavvufî olaylarda b�le,�tt�hâd durumu, manevî b�r
fenomen olarak, teor�k b�r anlayış durumundan çok daha başka b�r şeyd�r. O
şekl�yle, yalnızca ‘açıklanmış’ olmakla kalmaz, fakat aynı zamanda
meşrulaşmışolmasa da neredeyse ‘�spatlanmış’ da olur. B�zzat eş-Şeyhü’l-
Ekber’�n kend�s� b�z� bu yönde aydınlatmaktadır. İşte, hazır yer� gelm�şken
Fütûhât’dan bazı pasajları burada sunalım.

Her şeyden önce şunu hatırlatalım k�, yukarıda z�krett�ğ�m�z �tt�hâd’ın
tanımında, son kel�meler şöyleyd�: “.... ve bu sadece b�r ‘hâl’d�r.” (Ve hüve
hâl). Bu son alıntı tekn�k b�r kavrama gönderme yapmaktadır. Bu kavram
‘hâl’ kavramıdır. Bu kavram süre ve sab�tl�k, değ�şmezl�k bakımından
‘makâm’ kavramının mukab�l� olmaktadır, şöyle k�: ‘Hâl’ geç�c�d�r; ‘makâm’
�se, sab�tt�r ve değ�şmezd�r. İşte, bu ter�mler�n anlamı, en azından bu genel
anlam �ç�nde böyled�r. Buna göre, ‘hâl’ olarak ‘İttihad’, ‘el-ceres’ d�ye
adlandırılan �st�snaî b�r manevî durum �ç�nde f��len tezahür eder. Normal
olarak alışılagelen anlamında bu ‘el-ceres’ ter�m� fısıltı, mırıltı anlamlarına
gel�r. Tekn�k olarak da (kalb� etk�leyen) manevî b�r olayın gücüyle ortaya



çıkan etk� altında, sözün ‘kabz’ olması anlamına gel�r. İşte, bu bağlamda
Fütûhât’dan b�r pasajı (73. Bölüm 153. soru) h�ç kısaltmadan aynen
ver�yoruz. Yukarıda aynı pasajdan bazı alıntılar yaptık, fakat ş�md� b�r s�ls�le
hâl�nde ve bu ter�mler� ‘�ç�çe’ b�rb�r�ne g�rm�ş b�r vaz�yette �m�ş g�b�
gösteren, b�r açıklamaya göre, orada sunulan tekn�k ter�mler neden�yle ve
daha başka nedenlerden ötürü, kend� bütünlüğü �ç�nde bunlarıtanımak uygun
olacaktır. Bu parça ‘İlâh�yyûn’ (sözlük anlamıyla �lâhî varlıklar) d�ye
adlandırılan, tamamıyla �st�snaî b�r kategor�ye dah�l olan varlıkları
z�krederek başlamaktadır:

“.....ve eğer sen, �lâhî özell�ğ�n (el-İlâh�yye) ne olduğunu sorarsan, b�z de sana şöyle cevap
ver�r�z: İnsana �zâfe ed�len her �lâhî �s�md�r; örneğ�n, Abdullah (Allah’ın kulu) ve Abdurrahman
(Rahmân’ın kulu) �s�mler� g�b�. Bu g�b� varlıklar ‘kabalığın’ (er-ru’ûne) dışında kalan varlıklardır.
Ve eğer sen, kabalığın ne olduğunu sorarsan b�z de sana şöyle cevap ver�r�z: ‘Yüce Benl�k’ (el-
İnn�yye) ehl�n�n h�lâfına kaba tab�atla (tab’) b�rl�kte durur. Ve eğer sen, Yüce Benl�ğ�n ne olduğunu
soracak olursan, b�z de sana şöyle cevap ver�r�z: İlâhî h�tâbın b�r�nc� şahsına �zâfe ed�len, en üstün
derecedek� hak�kattır (el-hakîka); söz konusu bu varlıklar Levh-� mahfûz’da �t�kâfa g�rm�ş
vaz�yette dururlar, ve Kalem’� müşahede ederler ve Hokka’ya (en-Nûn) bakarlar. Aldıkları her
şey� Yüce Kend�l�k’ten (el-Hüv�yye/ Le So� Suprême) alırlar. Ne söylerlerse, Şahsî Ben’le (el-
enan�yye/ Le Mo� personnel) söylerler. Ne konuşurlarsa, �tt�hâd’la konuşurlar. Bunun neden� de

‘el-ceres’t�r (fısıltı, mırıltı).”4

Bununla b�rl�kte, �tt�hâd, ceres olayı kadar istisnaî bir olay olmaktan çok uzaktır.
Fütûhât’ın 399. bölümünden yapacağımız b�r başka alıntı bunu tey�t
etmekted�r, şöyle k�:

“...Bu, �tt�hâd menzilidir, bu menzilden hiç kimse kaçıp kurtulamamıştır, özellikle de bildiklerini
Allah’la (b�’llah�), Allah sayes�nde b�len al�mler. Bunlar, bu �ş�n gerçek durumunu, ne �se o şek�lde
b�l�rler. Bununla �tt�hâd’dan söz etmem�şlerd�r. Bunlardan k�m�ler�, �tt�hâd’ı �lahî b�r em�rle
söylem�şlerd�r; k�m�ler� de ‘vakt’�n ve ‘hâl’�n kend�s�ne verd�ğ� şeyle ‘�tt�hâd’dan söz etm�şlerd�r.
K�m�ler� de, �tt�hâd’ı, ne söyled�ğ�n� b�lmeden �ler� sürmüşlerd�r. Görülüyor k� bu konuda
yaratılmışların hâller� farklıdır. Akılcıdüşünceye önem verenlere (ehlü’n-nazar�’l-aklî) gel�nce,
onlar �tt�hâd’ın �mkânsız olduğunu b�ld�rm�şlerd�r, çünkü onların nezd�nde bu, �k� zatın b�rleşerek tek
b�r zat olduğu anlamına gelmekted�r. Bu �se, muhald�r, �mkânsızdır. B�ze ve b�z�m g�b� olan al�mlere
gel�nce, b�z burada tek b�r zât görmektey�z, �k� zât değ�l. Aramızdak� fark da kavramların n�sbet�
(en-n�sbe) ve bakış açısı (el-vücûh) farkından �barett�r. Oysa, varoluş �ç�nde varlık tekt�r (el-aynü
vah�detün f�-l�-vücûd); n�sbetler �se, ‘adem’le �lg�l�d�r (adem�yye), hak�kat�n özüyle değ�l. İşte,

düşünce �ht�lafları ve farklı görüşler bu noktada olmaktadır.” 5

Bu met�n açıkça göstermekted�r k�, tasavvufî (�n�t�at�que) gerçekleşt�r�m
sürec� �ç�nde, varlığı, �tt�hâd’ı kapsayan, yan� ‘b�rleşmey�’, ‘b�rleşt�rmey�’
�çeren b�rtakım sözler söylemeye sevkeden ve gerçekten önüne geç�lemeyen,
önlenemeyen b�r şey olmalıdır: Demek oluyor k�, bu ancak bell� b�r sezg�



hâl� gerçekl�ğ�, b�r anlık b�r özell�k olab�l�r. Bu da, bell� b�r varoluş
sınırından kurtulma esnasında vukû bulur, çünkü böyle b�r sınır, ancak g�zl�
olarak kalan, �ster ayrılıktan �ster sürekl�l�kten dolayı eks�k ve yeters�z b�r
anlayış �ç�nde mümkündür, çünkü her �k� durumda da özdeş olmama (non-
�dent�té) anlayışları söz konusudur.

Ayrıca, y�ne aynı met�nden çıkan sonuca göre, eş-Şeyhü’l-Ekber, İttihad’ın
anlamını, özde b�rb�r�nden farklı olan �k� şey arasındak� b�rleşme olarak
tesp�t�, akılcılara mal etmekted�r. Bu tesp�t oldukça �lg�nçd�r, çünkü özel
anlamınazarı �t�bare alınınca, �tt�hâd terimi Yunanca Enos�s, Lat�nce Un�on ve
özellikle de Sanskritçe Yoga terimleriyle aynı anlama sahip olmaktadır. Bilindiği gibi, Yoga ‘varlığın
ilâhî ilkeyle manen ve öz olarak birleşmesi’ni, yani Yüce Özdeşlik (Ident�té Suprême)
gerçekleşt�r�m�n� �fade eder. N�tek�m, H�ntçe ter�m de benzer� güçlükler
ortaya çıkarmaktadır. Ve bell� b�r konum değ�şt�rme sayes�nde ancak düzenl�
b�r anlamı olmaktadır. Bu konuda René Guénon şunlarısöylemekted�r:

“Bu ‘Yoga’ sözcüğünün özel anlamı ‘b�rleşme’d�r (un�on) ve başka b�r şey değ�ld�r; (bu
sözcüğün kökü b�razcık bozulmuş şekl�yle Lat�nce ‘jungere’ sözcüğünde ve bunun türevler�nde
bulunur); burada şunu bel�rtmek gerek�r: Bu gerçekleşt�r�m (réal�sat�on) bas�t b�r ‘gerçekleşme’
(effectuat�on) olarak ya da Şankarâşaryâ �fades�ne göre, “daha önce mevcut olmayan b�r sonucun
ortaya çıkması” olarak değerlend�r�lmemel�d�r, çünkü söz konusu ‘b�rleşme’, burada b�z�m
anladığımız anlamda f��len gerçekleşt�r�lmem�şde olsa, gene de potans�yel olarak ya da daha z�yade
b�lkuvve olarak mevcuttur. Öyleyse, ferdî varlık �ç�nde sadece gerçek ve ebedî olarak var olan
şey�n tam olarak b�l�nc�ne varmak söz konusudur, çünkü ancak ferdî varlığa göre, b�r

gerçekleşt�r�mden söz ed�leb�l�r.”6

İşte bu yüksek bilgiyi edinme yolu tasavvuf yoludur. Bu yol, bu yola uygun kabiliyete sahip olanlara
mahsus olduğu için, bu yolun eğitim ve öğretimi de d�ndışı insanlardan kesinlikle uzak tutulmalıdır.
Bunlar arasında da en saygısız olanları, hiç kuşkusuz metinlerin sadece lafzını ve dış anlamını esas
alanlar (les l�ttéral�stes); hukukçular (les jur�stes); akılcı spekülasyon yapanlar
ve felsefec�lerd�r. Bunların z�hn�yetler� kend�ler�n� manen d�skal�f�ye
ett�recek b�r yığın değ�ş�k düşüncelerden oluşur. Kısacası burada, sadece
cah�ller ve ‘zâh�r b�lg�nler�’ söz konusu değ�l, fakat aynı zamanda b�lgel�k ve
b�lg�nl�k �dd�asında bulunan çeş�tl� b�l�m dallarında doktora yapmış olanlar
da söz konusudur. D�ndışı�nsanların doğal anlayışsızlıkları bu b�l�m
adamlarında s�stem düşünces�yle de b�rleşmekte ve böylece
kavrayamadıkları, anlayamadıkları ve kend� araştırma yöntemler�ne uymayan
konular hakkındak� hoşgörüsüzlükler� büyük ölçüde artmaktadır. Oysak�, bu
b�lg� yolu, kend� özel yöntemler� ve vasıtalarıyla b�rl�kte, asıl olarak da Hz.
Muhammed’�n yoludur, ta başlangıcından ber�, bütün olarak İslâm d�n�n�n
tanımı ve hak�kat� �ç�nde mevcuttur.



N�tek�m, yazar bu konuda Hz. Peygamber’�n ve ashabının sözler�n�
nakled�yor ve kend� tez�n� Hasan el-Basrî’ g�b� büyük b�r vel�n�n, b�r d�nî
otor�ten�n davranış ve tutumuyla açıklıyor. Hasan el-Basrî, tasavvufî n�tel�k
arz eden konuları konuşup görüşmek �ç�n, d�nley�c�ler� arasından ‘zevk ehl�’
(ehlü’z-zevk) âr�flerle b�rl�kte ayrı b�r yere çek�l�rd�.

Bu yola elver�şl� olmayan ya da bu yolun mah�yet�n� b�lme«yen k�mseler bu
yol hakkında, bu yolda g�den �nsanlar hakkında hüküm vermekten ya da
onlardan söz etmekten kes�nl�kle sakınmalıdırlar. Zaten, herkese yakışan ve
yararlıolan da budur. Örneğ�n, âr�fler (en azından onlardan bazıları)
kend�ler�ne özgü olan b�r tarzda, mevcut geleneksel ver�ler�n geçerl�l�ğ�n�
sağlama �mkânına sah�pt�rler. Bunu da doğrudan ‘keşf yolu’yla yaparlar.
Bunun bazen öyle sonuçları olur k�, kend� şahsî uygulamaları �ç�n, bazı
had�sler� zah�r b�lg�nler�nden tamamen farklı b�r şek�lde değerlend�r�rler,
çünkü zah�r b�lg�nler�n�n ölçütler� da�ma zah�rîd�r.

Tasavvufî konuları anlama konusunda d�ndışı �nsanların çekt�kler� zorluk,
herşeyden önce tasavvuf b�lg�nler� tarafından tasavvuf öğret�m�n� formüle
etmek �ç�n ortaya konulan tekn�k ter�mler karşısındak� b�lg�s�zl�kler�nden
kaynaklanmaktadır. Onlar �ç�n �lk engel daha burada başlamaktadır, çünkü bu
yolun sırları konusundak� gerçek b�lg� metodu, bel�rlenen amaca doğru
varlığın der�n ve kes�nt�s�z b�r özlem ve �stek duyması ve B�rl�k Hak�kat� (el-
hakîkatü’l-ehad�yye) üzer�nde tam ve kararlı b�r şek�lde yoğunlaşmasıdır.
Bunun sonucu olan gerçekleşt�r�mler pek çok sırrın çözülmes� ve kuşku
duyulamayacak pek çok �lhamın açığa çıkmasıdır. Bu metaf�z�k yolun temel
yönü kutsal öğret�mde �hlâs (samimiyet, içtenlik, saflık) olarak belirtilir. Bu terim ve bu terimin
çeşitli ifadeleri (�hlâsü’d-dîn l�’llâh; �hlâsü’l-�badet l�’llah, yan� D�n�n Allah
�ç�n �hlaslı olması; �badet�n Allah �ç�n �hlaslı yapılması) yalnızca Allah �ç�n
yapılan �badete ve herhang� b�r ‘ücret’ karşılığı yapılmayan tapınmaya ve
gayes� sadece Allah’ın rızasını kazanmak olan kulluk göster�s�ne ver�len
�s�mlerd�r. Böylece, yalnızca Allah’a kul olunur, yalnızca O’na �badet ed�l�r,
yalnızca O aranır. İşte, Allah’ı mutlak olarak b�rleyenler�n (el-hunefâ) yolu
bu yoldur. Bu yola göre, yapılan ameller�n meyves� beklenmez, yapılan
ameller�n ecr�, mükâfatı Allah katında saklıdır ve kaybolmuş değ�ld�r;
yapılan amellerde sadece Yüce Nûr aranır k� O da Allahtır. Bu yüce, bu
soylu yönel�ş�n saflığı böyled�r, eğer Allah bu gerçek kullardan b�r�ne b�r
lütuf sunarsa, bu kul Allah’tan lütuf olarak sadece O’nu �ster, lütfu almaya



teveccüh, Aslî Görme (V�s�on Essent�elle: Rü’yet) üzer�nde b�r perde
çekmes�n d�ye.

Bu amaç ve bu amaca uygun düşen yönün bel�rlenmes�nden sonra eş-
Şeyhü’l-Ekber bunlara tal�p olan �nsana bazı durumlarda, aynı anda b�rl�kte
sunulab�len �k� yolun varlığından söz etmekted�r. Bunlardan b�r�, “Allah
tarafından seç�len b�r peygamber�n hükmüyle tes�s olmuş olan Saf ve Doğru
D�n Yolu”dur (ed-dînü’l-müstakîm); d�ğer� �se, “saf ve doğru olmayan,
h�kemî, karışık, f�krî ve akılcı b�r d�n yoludur (ed-dînü gayrü’l-müstakîm).
B�r�nc� yol, en yüksek ve en yararlı yoldur. Hz. Muhammed’�n peygamberl�k
b�ld�r�s� h�ç kuşkusuz ‘h�kemî’ yollardan üstündür. Bu yolun gücü,
vahyed�lm�ş ötek� d�nlere olan üstünlüğü gâyet açıktır. Bu yol o d�nler�n bazı
hükümler�n� yürürlükten kaldırmış, bazıhükümler�n� de tasd�k etm�şt�r.
H�kemî yollara (vo�es sap�ent�ales) örnek olarak eş-Şeyhü’l-Ekber, İslâm
âlem�nde bulunan İhvânü’s-Safâ 7ve İşrâkiyyun (İşrâkî filozofları) inisiyatik akımlarını
muhtemelen ilk sırada gösteriyor. eş-Şeyhü’l-Ekber böylece hem kutsal yasaların çevrimsel anlamı
açısından hem de manevî yöntemler açısından, özel bir önemi haiz olan bir konuya değinmektedir. Fakat
yalnızca değinip geç�yor ve tez�n�n açıklamasına g�r�şm�yor. Bu tez, gerek
r�sâleler�nde gerekse Fütûhât’ında ve daha başka eserler�nde b�rçok defa
geçmekted�r, ancak gel�şt�r�lm�ş b�r tarzda h�çb�r zaman ele alınıp
�şlenmem�şt�r. B�z de burada oldukça karmaşık olan bu sorunun bütününü
sadece değ�nmekle aktaramayız. Bunu yapab�lmek �ç�n b�r başka fırsat
kollamamız gerekecekt�r. 8Ancak çev�r�m�ze yazdığımız d�pnotlarda, bu
konunun �çerd�ğ� öğret�sel bakış açılarını b�razcık da olsa göstermeye
çalıştık.

Yazar daha sonra, vahyed�lm�ş d�n�n, özell�kle de Hz. Muhammed’�n
get�rd�ğ� d�n�n mükemmel olmasının b�r şarta bağlı olduğunu bel�rtmekted�r.
Bu şart da, K�tab’a �nanmak, yan� Kur’ân’ı b�r bütün olarak kabul etmekt�r.
Yazar bu düşüncey� önce dolaylı olarak daha sonra da doğrudan doğruya
açıklamaktadır. Bu husus dolaylı olarak ‘İnsanların en sef�l�, en mutsuzu olan
b�r �nsanın’ durumunu, yan� vahyed�lm�ş b�r K�tab’a sah�p olan fakat bu
K�tab’ın sadece b�r kısmına �nanan ve d�ğer kısmını �nkar ed�p �nanmayan
�nsanın durumunu bel�rterek, ortaya koymaktadır. Burada konunun b�raz
dışına çıkarak, müm�nlerde �manın değ�şmeyeceğ�, yan� �manın artması ya da
azalması g�b� b�r durumun olmayacağı konusu üzer�nde Kelâm b�lg�nler�n�n
tartışmalarıyla açıkça b�r �lg�s� olan oldukça öğret�c� b�rtakım b�lg�ler
sunulmaktadır. Gerçekten de ‘kalb�n �ç�ne yazılan �man’ aslâ yok olmaz.



Fakat kalb�n �k� yüzü vardır: B�r�, �ç yüzüdür k� bu, Korunan b�r Levha’dır
(el-Levhu’l-mahfûz). Bu levhada yazılı olan her şey kes�nd�r, değ�şmez.
Ötek� �se, dış yüzüdür k� bu da ‘Mahv ve �sbat levhası’dır (Levhu’l-mahv
ve’l-�sbât). Bu levhada yazılı olan şeyler �se s�l�neb�l�r ve onların yer�ne
başka şeyler yazılab�l�r. Bu �k�nc� levha üzer�ne yazılmış olan �manın
durumunu daha anlaşılır kılmak �ç�n, eş-Şeyhü’l-Ekber Kur’ân’da z�kred�len
b�r adamın 9 durumunu örnek göstermektedir. Müfessirler, Kur’ân’ın yorumcularıbu adamın kim
olduğu konusunda çeşitli yorumlarda bulunmuşlardır. Bu adamın tipini dinî hikayelerdeki çeşitli şahıslara
atfetmişlerdir. Bunlar arasında da en tipik olanı hiç kuşkusuz Baura’nın oğlu Bel’am’dır (Bel’am bin

Baûra). 10Hz. Musa zamanında ya şayan bu adamdan K�tâb-ı Mukaddes’te söz
ed�lmekted�r. 11Kur’ân’ın bu âyetinde anlatılan şahsa atfedilen ‘âyetler’ ya da birtakım
‘peygamberî güçler’ o şahsın varlığının ‘dış kısmı’nda bulunuyordu ve tam bir şahsî gerçekleştirimle
varlığının iç kısmına nüfuz etmemişti. Bu nedenle, o şahıs sonunda o ‘güçleri’ ya da o ‘âyetleri’
kaybetmişti. Bu vesileyle yazar ‘havâs’la �lg�l� (b�’l-hâs�yyet�) formüller üzer�nde
bazı açıklamalarda bulunarak ‘tahkîk’ ve ‘sıdk’ erdemler�n� bunların
karşısına koymaktadır. K�tab’ın yalnızca b�r kısmına �nananların durumuna
gel�nce, yazar bunların ‘gerçek kâf�rler’ 12olduğunu ve ‘Kitap ehlinden olan kâfirlerin

‘halkın en şerlileri’ (şerrü’l-beriyye) olduğunu 13belirten bazı Kur’ân âyetlerini zikrediyor.
Dolayısıyla burada İslâm kelâmcıları ve hukukçuları arasında metinlerin sadece dış anlamına bakan (les
l�ttéral�stes) ve sadece aklî nazar�yelerde bulunan ‘zah�r ulemâsı’ �le bunlar
arasında çarpıcı b�r benzerl�k kuruyor, çünkü bunlar da Allah’ın vel�
kullarının (evl�yâullah) ‘keşf’ ve ‘tahkîk’ yoluyla aktardıkları şeyler�n b�r
kısmına �nanıyorlar b�r kısmına da �nanmıyorlar; kend� peş�n f�k�rler�yle ve
hak�kat hakkındak� kend� zayıf kr�terler�yle bağdaşmayan her şey� bas�tçe
redded�yorlar. Kuşkusuz bunlar kend�ler�n� �lg�lend�rmeyen şeylerle
uğraşmayı bırakmalıdırlar, çünkü bunlar ‘muhakk�kîn’�n (�manlarını tahkîk
düzey�ne ulaştırmış olan hak�kat ehl�) b�ld�kler� şeyler konusunda, onların
ters�n� söylemekted�rler. Nerdeyse �man nurunu kaybetme tehl�kes�yle karşı
karşıya kalmaktadırlar. Burada b�r ‘muhakk�k’le b�r ‘fak�h’�n tasavvufla
�lg�l� b�r konuyu tartışırlarken takındıkları tavırları da gözler önüne
sermekted�r.

Son olarak, eş-Şeyhü’l-Ekber sal�h ameller üzer�ne dayanan �manın
�şlev�n� doğrudan doğruya ele almaktadır, çünkü Hz. Muhammed’�n get�rd�ğ�
b�lg�ler�n zeng�nl�ğ�ne ulaşmanın yolu budur. Bunların yüce gerçekleş�m�
‘�nsan-ı kâm�l’ dereces�nde (Hazretü’l-�nsân) mümkündür. Ayrıca, hak�kat�n
dört mertebes�yle (Hazerât) �lg�l� aşamaların kısa b�r açıklamasını da y�ne
burada görmektey�z. B�z, İslâm, iman, ihsân kavramlarını açıklarken o aşamalar hakkında da



açıklamalar yapmaya çalıştık. İhsân kavramını iki şekilde ele aldık: ‘Yüce Görme’yle (V�s�on
suprême; Rü’yet) ‘benzetme’ (s�m�l�tude) olarak ve ‘f��l� gerçekleşt�r�m’
(réal�sat�on effect�ve) olarak. Dolayısıyle �hsân hakkındaki hadisler ‘işaret ehli’nin,
yani çok ince ve latif benzetmeler yapan insanların (ehlü’l-�şâret) kabul ett�ğ� anlamda
yorumlanmıştır. Bu da Kutsal D�l’�n sözlü (verbale) ve asıl gerçek
sembol�zm�n�n kaynaklarını görme fırsatını vermekted�r. Böylece yazar,
tasavvufî yolun en yüksek hak�katler�n�n genel öğret�m formüller� �ç�nde b�le
g�zl� olarak, zımnen bulunduğunu bel�rterek bu r�sâles�n� b�t�rmekted�r;
İhsan’ın en son meşrû ter�m� ‘Yüce Görüş’dür, (V�s�on suprême; Rü’yet) yan�
‘fenâ’ hâl�nden doğan ve ‘Asıl Öz Güneş�n�n Doğuşuyla çakışan Görme’d�r
(Rü’yet, v�s�on).

K�tâbü’l-fenâ’nın yazma nüshaları pek çoktur. B�z�m çev�r�m�z beş yazma
nüsha �le karşılaştırılmış olan (Upsala II 16215; Berl�n 2945; Manchester
1065; Par�s 6640; Nuruosman�ye 2406; bu son nüsha müell�f nüshasından
�st�nsah ed�lm�şt�r, fakat eks�kt�r.) Haydarâbâd’ta 1948’de Resâ�lü İbnü’l-
Arabî adıyla yayımlanan matbû nüshada yer alan 1 nolu risâleden yapılmıştır. 14Çevirimize eklediğimiz

dipnotlarda matbû metinle ve bazı varyantlarıyla ilgili birtakım düzeltmeler de bulacaksınız. 15

Muhammed VALSAN

“Fenâ” R�sâles�

B�sm�llâh�rrahman�rrahîm

Hamd her şey� takd�r eden ve b�r hükme bağlayan16 ; hüküm veren ve
kararlarını uygulayan; razı olan ve razı eden17 ; münezzeh olduğu şeyler�n
karşıtı olamayacak kadar Azamet ve Celâl yönünden ulu olan; ‘cevher’ ya da
‘araz’ olmayacak kadar müteâl (aşkın) olan Allah’a mahsustur.

Kulları arasından seçt�ğ� k�mseler�n kalbler�n� tem�zlem�şt�r. Onların
kalbler�ne kuşku ve yanılma g�b�, şek ve şüphe g�b� manevî hastalıkları
koymamıştır. Bu kullarını düşmanlık ve mücadele oklarına hedef
yapmamıştır. Aks�ne onlar �ç�n, b�zzat ışıtan, aydınlatan ışıkla, özle, kınından
sıyrılmış H�dâyet Kılıcını parlatmıştır. 18Onlar bütün fezayı sarmışlardır,
öyle k� feza onlarla dolup taşmıştır. Onlardan bazıları g�y�nm�ş hâlde,
bazıları soyunmuş hâlded�r. Onlardan bazıları neh�rler g�b�d�r; bazıları �se



ışık g�b�d�r. Dolayısıyla g�ys�ler�n� g�y�nm�ş olanlar kend�ler�ne böylece
bağışlanmış olan g�ys�ler�n b�rer ‘ödünç’ g�ys�, b�rer emanet olduğunu
b�l�rler. Bu g�ys�ler� soyunmuş olanlara gel�nce, bunların sünnet ve naf�le
ameller� bu şek�lde kend�ler� �ç�n farza dönüşmüş olur. 19Böylece Allah
onları Mele-� A’lâ 20önünde bir zafer anıtı olarak arz eder; onları hem ulvi âlemde hem de süflî

âlemde hükümran kılar; onları Yer’in ve Göğün varisleri yapar. 21Böylece onlar ebed�yet
adımlarıyla22 , en�ne ve boyuna23 , bütün âlemler� dolaşırlar ve oturdukları
koltuklarından, bağlayarak ve çözerek, hükümet ederler. 24

Hakkında “kuşkusuz Rabb’�n sana verecek ve sen de razı olacaksın, onun
�ç�n üzülme!” (Kur’ân, 93/5) buyrulan Hz. Muhammed’e salât ve selâm
olsun! Böylece o, bu makamda “Ey Rabb’�m, Sen razı olasın d�ye Sana
çabucak geld�m!” (Kur’ân, 20/85)10 d�yen Hz. Musa’dan ayrılmış, daha
�mt�yazlı b�r duruma gelm�şt�r. Ona Ebed�yet d�l�yle 25daima selâm olsun ve bu

selâmın bir sonu olmasın! Bu selâm ebediyen sürüp gitsin! Onun tertemiz ailesine ve nesline 26ve ilahî

rıza ile kayırılan ashabına27 , aynı zamanda Yüce ve Seçk�n (el-ûlâ ve’l-murtaza)
makamlarından onu doğru olarak tasd�k eden kardeşler�ne, ötek�
peygamberlere de selâm olsun! 28

Bundan sonra, kuşkusuz �lâhî hak�kat (el-hakîkatü’l-�lâh�yye) ‘göz’le (el-
ayn) müşahede ed�lemeyecek kadar yüced�r. Oysa, müşahede eden�n
‘göz’ünde, varlık şartının b�r �z� olduğu sürece, göz �ç�n müşâhede gerekl�d�r.
29Fakat, mah�yet� �t�bar�yle zaten fânî olan, yan� mutlak olarak var olmayan
varlık fânî olunca; ve mah�yet� �t�bar�yle bâkî kalınca30 , �şte o zaman
gözler/varlıklar kend�s�n� apaçık görsün, müşahede ets�n d�ye Burhan Güneş�
(Şemsü’l-bürhân) doğar. 31O zaman Mutlak Güzell�k (el-Cemâl)32 içinde gerçekleşen
Mutlak Yüceltme (et-Tenezzüh/Subl�mat�on) vukû bulur. İşte bu ‘Cem ve
Vücûd Gözü’dür (aynü’l-cem’ ve’l-Vücûd) 33ve ‘Sükûn ve Cümûd makâmı’dır. 34O
zaman bu göz, bütün sayıları sadece ‘b�r’ olarak (vâh�den) görür. 35Böyle
olmakla b�rl�kte, bu ‘b�r’ (vâh�d) sayısı, ötek� sayısal varlıkları (a’yânü’l-
a’dâd) zuhur eder. ‘İtt�had’dan söz eden k�msen�n ayağının kayması �şte tam
bu noktada, bu müşahede makamında olur. 36Çünkü o varlık, varoluşları tamamen vehmî
olan, yani gerçekte var olmayan, fakat var sanılan öteki sayısal derecelerde Bir’in seyr halinde olduğunu
görünce, sayısal dereceler değiştikçe, isimlerinin de değiştiğini görse bile, o sayısal derecelerin sonuçta
‘Bir’den başka bir şey olmadığını anlar ve o sayılarda sadece ‘Bir’i görür. Ve işte o zaman ‘ittihâd’dan

söz eder. 37‘B�r’ ancak kend�ne özgü olan derecede kend� ‘�sm�’ ve kend� ‘zâtı’
(özü) �le b�rl�kte gözükür. Bu derecen�n dışında �sm� ve zâtı �le b�rl�kte



gözükmez. Bu, Vahdân�yet mertebes�d�r. 38Her ne zaman bunun dışındak�
ötek� derecelerde zâtıyla gözükse, �sm�yle gözükmez; fakat o zaman o sayısal
dereceye ver�len �s�mle gözükür. Böylece �sm�yle ‘fânî’ olur, fakat zâtıyla
da�ma ‘bakî’ olur. İşte, Sen ‘B�r’ (el-vâh�d) ded�ğ�n zaman, bu b�r �sm�n�n
hak�kat� gereğ�nce, b�r�n dışındak� şeyler yok olur; ‘İk�’ ded�ğ�n zaman bu
sayısal derecede ‘b�r’�n �sm�n�n değ�l de, zatının var olmasıyla ‘�k�’n�n
varlığı (el-ayn) gözükür, çünkü bu sayısal derecede b�r�n �sm�n�n gözükmes�
söz konusu dereceyle çel�ş�r, oysa b�r�n zâtı çel�şmez. 39

Bu tür b�r keşf ve ‘�l�m’ �nsanların çoğundan g�zlenmel�d�r, çünkü bunlar
çok yüksek düzeyde b�r �l�md�r. Bunların altında öyle der�n b�r uçurum vardır
k� �nsan oraya düştü mü telef olur g�der. Gerçekten de eğer �nsan eşyanın ya
da varlıkların hak�katler�yle �lg�l� b�lg�ye sah�p değ�lse ve aralarındak�
sonsuz küçük evrensel bağlantıları ve der�n �ncel�kler� (rekâ�k) b�lmezse, bu
müşahede öğret�s�n� �ncelerken, böyle b�r b�lg�y� gerçekleşt�ren b�r�n�n
d�l�nden sudûr eden b�r cümleyle karşılaştığında, kend�s�n�n bu konuda h�ç
b�r tecrübes� olmadığı hâlde, yan� böyle b�r şey� tatmadığı hâlde, “ben
sevd�ğ�m varlığım; sevd�ğ�m varlık da ben�m!” tarzında b�r cümley� (Ene
men ehvâ ve men ehvâ ene) 40belki söyleyebilir. İşte bu nedenle bu tür ilimleri çoğu insandan
gizleriz ve saklarız.

Allah rahmet ets�n, Hasan el-Basrî aslında umuma ders ver�rd�, fakat bu
yolun yolcusu olmayanların b�lmes�ne gerek olmayan bu tür g�zl� konuları,
sırları (el-esrâr) konuşup görüşmek �sted�ğ� zaman Ferkad es-Sabahî’y� ve
Mâl�k b�n Dînar’ı, ayrıca orada hazır bulunan ‘tasavvufî zevk ehl�n�’
(ehlü’z-zevk) 41çağırırdı ve öteki insanlara kapıyı kapardı; özel bir oturum yaparak onlarla bu
konuları görüşür, konuşurdu. Eğer bu tür konuları saklamak gerekli olmasaydı, hiç kuşkusuz böyle
davranmazdı. Sah�h-� Buharî’de Ebu Hüreyre —Allah ondan razı olsun— şu
had�s� nakletmekted�r: “Hz. Peygamber’den —salât ve selâm onun üzerine olsun— �k�
dağarcık dolusu �l�m get�rd�m. Onlardan b�r�n� s�ze dağıttım; ötek�ne
gel�nce, eğer onu da dağıtsaydım, ben�m şu boynum kes�l�rd�.”26 a Allah
razı olsun, İbn Abbas da, “Allah yed� göğü ve yerden de b�r o kadarını
yaratmıştır; (bu yaratma) �ş� bunlar arasında durmadan �ner....” (Kur’ân,
65/12) âyet�yle �lg�l� olarak, “eğer bu âyet�n (batınî) tefs�r�n� s�ze
söyleseyd�m, ben� l�nç ederd�n�z ve ben�m kâf�r olduğumu söylerd�n�z.”
dem�şt�r. 42Al� b�n Ebî Tâl�b de —Ona selâm olsun!— el�n� göğsüne vurarak
şöyle d�yordu: “Ah! Burda ne �l�mler var, ne �l�mler! Keşke bu �l�mler�
taşıyab�lecek b�r�ler�n� bulab�lsem!” Son olarak da Hz. Peygamber —salât



ve selâm onun üzer�ne olsun— şöyle buyurdu: “Ebubek�r s�zden üstündür;
onun s�ze üstünlüğü namazının ve orucunun çokluğuyla değ�l, fakat onun
göğsünde bulunan şey neden�yled�r.” Hz. Peygamber —salât ve selâm onun
üzer�ne olsun— bu şey�n ne olduğunu açıklamamıştır ve onu öylece kapalı
bırakmıştır. 43Her �l�m, o �lm�n sah�b� tarafından mutlaka açıklanmak zorunda
değ�ld�r. N�tek�m Hz. Peygamber —salât ve selâm onun üzer�ne olsun—
şöyle buyurmuştur: “İnsanlara hitap ederken, onların akıl seviyelerine göre hitap edin!” 44

Bu bakımdan, b�r k�mse el�ne b�lmed�ğ� b�r konuyla �lg�l� b�r k�tap alırsa29
a ve o �lm�n yoluna g�rmem�şse, onunla �lg�lenmemel�, onunla
uğraşmamalıdır. Onunla uğraşmayı ehl�ne bırakmalıdır; o �lm� ne kabul
etmel� ne reddetmel�d�r; ondan h�ç söz etmemel�d�r.

“Her fıkıh b�lg�s� taşıyan fakîh değ�ld�r.”

“Fakat onlar �lm�n� kavrayamadıkları şey� yalan saydılar.” (Kur’ân, 10/39)29 b
“D�yel�m k�, s�z b�raz b�lg�n�z olan konularda tartışıyorsunuz; pek� ama h�ç b�lg�n�z

olmayan konularda n�ç�n tartışıyorsunuz?” (Kur’ân, 3/66).
İşte yolunu �zlemed�kler� hâlde bazı konular hakkında konuşan �nsanların yer�lm�ş olduğunu böylece

öğrenm�ş olduk.

Herşeyden önce bu hususu açıklamak zorunda kaldık, çünkü b�z�m
yolumuzu �zleyen �nsanların (b�z�m tar�kat ehl�n�n) k�tapları tamamen bu
sırlarla doludur. Akılları ya da f�k�rler�yle hareket edenler (ehlü’l-efkâr)
bunları kend� dar alanlarına sokarak, kend� özel bakış açıları ve f�k�rler�yle
değerlend�rmekted�rler. Zâh�r ehl� de (ehlü’z-zah�r) bunları, �lk akla gelen
dış anlamlarıyla anlıyorlar, daha sonra da bunların aleyh�nde bulunuyorlar.
Oysa, bu tasavvuf ehl�n�n (el-kavm) �bareler�nde ortaklaşa b�r anlayışla
kullandığı ıstılahların, ter�mler�n gerçek anlamlarının ne olduğu bütün bu
�nsanlara sorulsa, bunları b�lmed�kler� görülür. 45Pek�, bu �nsanlar aslını
esasını b�lmed�kler� konularda konuşmaya kend�ler�n� nasıl yetk�l�
göreb�l�yorlar?

Belk� de bunlar, bu tar�kat ehl�n�n kend� tecrübeler� hakkında konuşmak
üzere arkadaşlarıyla b�rl�kte ayrı b�r yere geç�p konuştuklarını
gördükler�nde, “g�zl� b�r d�n kötü b�r d�nd�r” demekted�rler. Demek k� bunlar
D�n’�n çeş�tl� yönler�n� b�lmemekted�rler. Bu tar�kat ehl�nden olan �nsanlar
aslında D�n’� değ�l, D�n’den çıkan b�rtakım sonuçları ve Hakk Tealâ’ya �taat
ett�kler� zaman �taat ve �badet esnasında Hakk Tealâ’nın onlara bağışladığı



bazı şeyler� saklamaktadırlar. Ayrıca zâh�r uleması’nın ‘zayıf’ d�ye üzer�nde
�tt�fak ett�kler�, ‘cerh’ ve ‘ta’d�l’ yönünden eks�k buldukları “ahkâm
had�sler�”nden k�m�ler� bunlara göre ‘sah�h’ olarak kabul ed�lmekted�r.
Böylece ‘kuralcı b�lg�nler’ (ulemâü’r-rüsûm) nezd�nde öngörülen peş�n
hükümler�n ters�ne, bu had�sler� kend� manevî uygulamaları �ç�n, tasavvuf
ehl� nazarı d�kkate almaktadır. Bu nedenle bu kuralcı b�lg�nler onların d�nden
çıktıklarını �ler� sürmekted�rler; fakat bu konuda tamamen haksızdırlar, çünkü
Hak�kat’ın pek çok yönü vardır; bu yönler�n her b�r�nden Hak�kat’e
ulaşılab�l�r. Bu da onlardan b�r�d�r.

K�m� zaman da zâh�r b�lg�nler�n�n üzer�nde �tt�fak ett�kler� ve ‘sah�h’ d�ye
tanımladıkları b�r had�s bu tar�kat ehl�ne göre ‘keşf’ yoluyla sah�h
olmayab�l�r ve o had�sle amel etmeyeb�l�rler. 46Dolayısıyla böyle durumlarda işin içine
pek karışmayan ve kurtuluş yolu aradığı için yalnızca kendi nefsiyle uğraşan insanın durumu ne güzeldir!
Böyle olmalı ki herkes kendi yerinde, kendine uygun olan yerde bulunsun. Böyle bir insan mutludur,
huzurludur. Böylece varoluşun tüm hakikatlerini elde eder.

Öyleyse, bu lafızlar içinde sırları gizleyenler, yabancılardan sakındıkları için, bunları birer ıstılah, birer

teknik terim olarak kullanmaktadırlar. Etkilerin ancak ‘himmetler’le (özlemler, arzular) 47ortaya
çıkab�leceğ�n� söyleyenler �se, ‘fehvân�yye’ 48makâmına yakın b�r mertebede
duran Yüce rûhânî varlıkların (er-rûhânîyyâtü’-û’lâ) eller�ndek� alemler
onlar �ç�n pırıl pırıl parlayıncaya kadar kend� aydınlık ve açık yollarında
(menâh�c) durmaya devam ederler. Bu alemler üzer�ne �y�ce yazılmış olan
kutsal ‘yazılar’ onlar �ç�n, üzer�nde bulundukları ve gerçekleşt�rm�ş oldukları
şeylere da�r b�rer ‘şâh�d’ olurlar.49 Ayrıca onların içinde bulundukları kiplikten (vasf) bir

başka kipliğe, 50yücelme yoluyla (�nt�kâlen münezzehen) geçmeler�n� sağlarlar.
51İşte o zaman aradan perde kalkar; perdelenmiş ya da gizlenmiş olan keşf edilir, açığa çıkarılır. O
zaman, düğüm çözülür, sürgü çekilir, kilit açılır. O zaman Birlik Hakikatini (el-hak�katü’l-
ehad�yye) �ncelemek �ç�n bu k�pl�ğe özgü olan h�mmetler b�rleş�r. Böylece
varlık artık sadece tek b�r h�mmet görür, başka h�ç b�r şey görmez. 52İşte, bu
biricik ‘himmet’den saf Hakikat üzerinde birtakım izler doğar. Böylece bu izler kâh bu himmetin değişime

uğrayarak soyutlanmasıyla (tahvîran) 53meydana gel�r kâh söz konusu h�mmetler
ortaya çıktığında aynı anda meydana gel�r.Fakat varlık, bütün yönlerle da�ma
O’na mütevecc�ht�r. Bütün yönlerden da�ma O’na yönelm�ş durumdadır, O
b�l�nmese b�le. 54Her h�mmetle da�ma �stenen O’dur, O’na ulaşılamasa b�le!
Aynı şek�lde her d�lde konuşulan da da�ma O’dur, her ne kadar o sözle
anlatılamasa da! “Perde kalkınca ve göz (el-basar) gördüğüyle b�rleş�nce” 55

, “Güneş Ay �le b�rleş�nce” 56 , Etk� eden (el-müess�r) etk� �ç�nde (el-eser)



57gözükünce, �nsan gözüyle (b� ayn�’l-beşer) 58�drak ed�l�nce, �nsan/varlık ne
ş�ddetl� b�r hayret �ç�ne düşer ve ne büyük b�r özlem duyar! İşte o zaman O
kend�n� değ�ş�k suretlerde onlara göster�r. O zaman kend�s�ne kurnazlık (el-
mekr) yapanlara bu kez o kurnazlık yapar. O zaman �manı olan kazanır; �manı
olmayan, kâf�r olan �se kaybeder. 59

İlâhî Hitap kendisinin tercümanı olan en kutsal bir dille ‘ihlâs’ kavramını da getirmiştir. Kim ibadetini

bir ‘ecr’ yani bir karşılık beklemeden ‘ihlas’la yaparsa —ki böylece ‘hanîf’ yolunu 60ve en yakın yolu
61tutmuş demektir—İlâhî Emr’e uyma konusunda vefalı davranmış demektir. Böylece o şahıs ‘Ecr
âlemi’ne ait biri değil de ‘Nur âlemi’ne ait biri olur.

“Allah gökler�n ve yer�n Nurudur.” (Kur’ân, 24/35); “Onların hem
ödüller� hem de nurları olacaktır” (Kur’ân, 57/19) 62 ; “Nurları önler�nden
ve yanlarından koşar.” (Kur’ân, 57/12); “Nurları onlara, “İşte, Ben sizin

Rabb’inizim!” 63der. Onlar da O’na tab� olurlar.
Hak�kat ehl� (el-muhakk�kûn) yaptıkları ameller�n ecr�n�, karşılığını

yalnızca Allah’tan bekler; yaptıkları şeyler �ç�n O’ndan b�r karşılık
�stemeler� mümkün değ�ld�r, çünkü buna vak�tler� yoktur; çünkü Allahu Tealâ
�le öyles�ne meşguldürler k� başka şeye ayıracak zamanları yoktur. K�m
bundan yoksunsa, Allah’la �lg�l� b�r paydan mahrumsa, �şte o k�mse
kaybetm�şt�r (el-Hasîr). Farzların ve sünnetler�n yer�ne get�r�lmes�yle sonuç
olarak ortaya çıkan ameller o hal�yle sevabı gerekl� kılarlar: Öyleyse ecr,
yan� b�r amel�n karşılığı konusunda pek end�şelenme, kuşkuya düşme, çünkü
beden�n yaptığı her hareket�n mutlaka gözle görüleb�lecek (el-mahsûse)
sonuçları olması gerek�r. Öyleyse “Bu hareket’ler �nsana ne sağlayab�l�rler
k�?” d�ye sorma, çünkü bu tür sorularla vakt�n� boşa harcamış olursun. Hakk
Tealâ’nın ded�ğ� g�b�, Sübhanehu, O’nu noksan sıfatlardan tenz�h eder�z; “O
her gün yen� b�r �şted�r.” (Kur’ân, 55/29). ‘Gün’ (el-yevm) kel�mes� burada
‘b�r anlık zaman’ demekt�r. O’nun �ş� sen�n hakkındadır, çünkü o �ş sen�n �ç�n
mevcuttur, Allah �ç�n değ�l, çünkü Allah’ın öyle b�r �şe �ht�yacı yoktur. O
bundan münezzeht�r. Üzer�nde Kend�s�n�n olmadığı h�çb�rşey O’na
yaratıkları tarafından �ade ed�lemez. O ne yaratırsa, sen�n �ç�n yaratır.
Öyleyse sen de bu durum karşısında O’na karşılık ver. Kend� payına sen de
O’nunla �lg�len. Nasıl k� Rabb�n sen�n �ç�n her an b�r �ş yapıyorsa sen de her
gün, her an Rabb’�n �ç�n b�r �ş yap. Kaldı k� “Rabb’�n sen� ancak kend�s�ne
�badet edes�n, O’na kul olasın” 64 , ayrıca sen kend�n� sadece O’nunla
gerçekleşt�res�n ve O’ndan başkasıyla �lg�lenmeyes�n d�ye yaratmıştır. Sen�n



dışındak� şeyler sen�n �ç�n b�r rızıktır, b�r n�mett�r; dolayısıyla sana ulaşması
gerek�r. Bu konuda Allah şöyle buyurmaktadır: “Ben onlardan b�r rızık
�stem�yorum, ayrıca Ben� beslemeler�n� de �stem�yorum. Kuşkusuz rızık
veren Allahtır Allah!” (Kur’ân, 51/57-58). Öyleyse, o sana ‘Al!’ ded�ğ�
zaman, sen de O’na ‘Sen al!’ d�ye karşılık ver. O sana ‘Dön!’ ded�ğ�nde sen
de ‘Senden y�ne sana (döner�m)!’ d�ye karşılık ver. O sana “Ben sana ‘Al’
ded�ğ�m zaman, nasıl olur da sen bana ‘Sen al!’ d�ye karşılık ver�rs�n, oysa
k� Ben kend�m �ç�n b�r şey almam!” ded�ğ� zaman, sen de O’na şöyle karşılık
ver: “Aynı şek�lde gerçekten ben de alamam, çünkü almak b�r ‘f��l’d�r, oysak�
ben�m f��l�m yoktur. Alan asıl sens�n, çünkü ‘Fa�l’ Sens�n. Öyleyse bana
verd�ğ�n� ben�m �ç�n sen kend�n al ve bana ‘Ey almayan (kulum) sen al’
deme, çünkü eğer bana öyle söylersen, Senden (b�r şey) almakla ben� mahcup
eders�n, üzer�ne b�r perde gerers�n. Bu nedenle kend�m �ç�n b�r şey alamam.
Sen bana a�t olmadığın �ç�n ve ben de kend�m �ç�n b�r şey alma gücüne sah�p
olmadığım �ç�n eğer böyle b�r şeye kalkışırsam, o zaman yokluk (el-adem)
�ç�ne düşer�m k� bu , kötüler�n en kötüsü b�r durumdur.” 65Yoksa, .....fakat
daha çok �nsanı helâk ed�c� bu tehl�kel� konuşmadan muaf olmayı ve
affed�lmey� �ster�m. Ey �drak eden fakat �drak ed�lmeyen Tanrım! Ey Mâl�k
olan, fakat mâl�k olunamayan Tanrım!”

K�m� zaman da olur k�, bu ‘durumlar’ın (el-mevâtın) 66b�r�nde sana “Allah
tarafından seç�len b�r peygamber�n hükmüyle tes�s olmuş olan saf ve doğru
b�r D�n Yolu” (ed-dînü’l-müstakîmü’l-hükm�yyü’n-nebev�yyü’l-
�ht�sas�yyü’l-hâl�s) ve “saf ve doğru olmayan, h�kemî, karışık, ve akılcı olan
b�r D�n Yolu” (ed-dînü gayrü’l-müsta-kîmü’l-h�kem�yyü’l-memzûc�yyü’l-
f�kr�yyü’l-aklî) sunulur. 67Sen bu �k� yol arasındak� farkı fark edeceks�n ve
her b�r�n� değerlend�receks�n ve n�haî gayey� göreceks�n; sen�n mutsuzluğunu
değ�l de mutluluğunu tem�n açısından bu n�haî gaye Sübhân olan Hakk
Tealâdır. Öyleyse Hz. Peygamber’�n tes�s ett�ğ� saf ve doğru D�n Yolu’nu
seç, çünkü bu yol en yüksek, en üstün ve en faydalı yoldur. Gerç� öbür yol da
oldukça ışıklı (refîü’l-menâr) aydınlık b�r yoldur; fakat, her ne kadar bu yol
‘hak’ �se de, ötek� yolun, yan� Hz. Peygamber’�n Yolunun varlığıyla bu yolun
etk�s�, �sm� s�l�n�r g�der. Eğer b�r h�kemî ya da akılcı yolun kurucusu ş�md� şu
d�r�ler âlem�nde hazır olsaydı, Allah tarafından seç�len Hz. Peygamber’�n
yolu olan Doğru ve Saf Yola belk� de kend�l�ğ�nden dönerd�. Görüyorsun k�
Allah’ın seçt�ğ� öncek� peygamberler�n d�n� ’b�r açıdan ya da bazı açılardan,
Allah’ın seçt�ğ� son Peygamber’�n hükmüyle tes�s olan saf ve doğru Yola



�nd�rgeneb�lmekted�r, çünkü Hz. Peygamber’�n get�rm�ş olduğu D�n daha
önce Peygamberler�n şer�atlarını ‘nesh’ etm�şt�r, yan� hükümler�n� ortadan
kaldırmıştır.

Hz. Muhammed’�n —salât ve selâm onun üzer�ne olsun— get�rd�ğ�
şer�atın, Hz. Musa’nın ve Hz. İsa’nın —salât ve selâm onların üzer�ne olsun
— ümmetler� g�b�, daha öncek� ümmetler�n esas kabul ett�kler� şer�atların
bazıhükümler�n� ‘nesh’ ett�ğ� yan� ortadan kaldırdığı doğru değ�l m�d�r? Hz.
Peygamber bu konuyla �lg�l� olarak şöyle buyurmuştur: “Eğer Musa ş�md�
hayatta olsaydı, bana tab� olmaktan başka b�r şey yapmazdı.” Şahsî b�r
�ns�yat�ften (el-�bt�daî) 68doğan hikemî ve fikrî yol da böyledir, çünkü daha önce, yukarıda da
söylediğimiz gibi, her ne kadar bu da bir açıdan hak yol ise de, kaldırılması daha doğru olur.

Sonra, şunu b�l k�, mutsuzların en mutsuzu, b�r ‘k�tab’ı olduğu hâlde, yoldan
sapan ve k�tabına �manı olmasına rağmen kend� ‘hevâ’sına, tutkusuna es�r
olan �nsandır. Fakat burada açıklamak �sted�ğ�m b�r nokta var; çünkü
üzer�ndeş�md�ye dek durulmamıştır. Ayrıca, k�m�ler� bu sorunu “�mkân
dah�l�nde olup olmama” açısından (el-cevâzî’l-�mkânî) �nceled�kler�nde
yanılmışlardır; 69çünkü varoluş (el-vücûd) mümkün varlığın �k� yönünden sadece
b�r� üzer�nde sab�t olur. Dolayısıyla varolmuş b�r varlığı bas�t ve önems�z
b�r başka �mkân durumuna dönüştürmen�n yolu yoktur. İşte, Sübhan olan Hakk
Teâlâ herhang� b�r şeye tecellî ett�ğ� zaman aynı durum söz konusudur, çünkü
o zaman artık Kend�n� ondan g�zlemez. Aynı şek�lde b�r kalb�n �ç�ne ‘�man’
yazmışsa, artık o �manı oradan s�lmez. Öyleyse b�r� kalkıp “Allah bana
tecellî ett�kten sonra, kend�n� benden g�zled�” g�b� b�r söz söyleyecek olsa,
gerçek şu k�, Allah ona kes�nl�kle tecellî etmem�şt�r (ma tecellâ lehu), fakat
ona sadece ufak b�r c�la vurmuştur, bas�t b�r parlaklık verm�şt�r (celâ lehu).
Böyle olmakla b�rl�kte, söz konusu varlık o durumda “İşte, O Odur!” (Hüve
Hüve) demekten kend�n� alamaz. Ayrıca, yaratılmış olan varlık �ç�n (l�’l-
kevn) devamlı b�r hal üzere durmak mümkün olmadığı �ç�n, �ç�nde bulunduğu
hal değ�ş�nce, önünde b�r ‘perde’ (el-h�câb) olduğunu söyleyecekt�r. İşte
böylece ‘�man’ın yazılı olması ‘âyetler’�n (âyât) b�ld�r�lmes� ve ‘açık
del�ller’�n (el-beyy�nât) get�r�lmes� de kalblere b�rer bağış olarak ver�ld�ğ�
ve onların gerçek olduğuna da�r b�rer ‘şah�t’ olarak (şevâhid) bu kalblerde
kâ�m olduğu sürece ebed�yen devam eder g�der. 70Bunlara benzeyen bazı
şeyler herhang� b�r şahıstan şâyet ger� alınacak olursa, b�l k� bu şeyler o
şahsın kalb�n�n levhasına h�ç yazılmamıştır. 71Bu demekt�r k�, o şahıs o şeyler
üzer�nde b�r üst g�ys� (r�dâ) olarak durmuyordu; aks�ne o şeyler o şahıs



üzer�nde b�r üst g�ys� g�b� duruyordu. Bu varlık o şeyler�n sadece �bareler�n�,
lafızlarını ve d�ller�n� almış fakat onların asıl varlıklarını (âyân) ve
vücudlarını (vücûd) almamıştır. Bu nedenle benzer� bağışlar o varlıktan ger�
alınab�l�r. Böylece bu bağışlar onda devamlı olmaz. Bu konuyla �lg�l� olarak
Allah şöyle buyurmaktadır: “Onlara şu adamın haber�n� de oku: Ona
âyetler�m�z� verd�k, fakat o onlardan sıyrıldı çıktı, şeytan onu kend� peş�ne
taktı, böylece o azgınlardan b�r� oldu”. (Kur’ân, 7/175) 72Burada geçen
“fenseleha m�nha” (onlar dan sıyrıldı çıktı) �fades� tıpkı b�r adamın
elb�ses�n� sıyırıp çıkarmasına ya da yılanın der�s�n� sıyırıp atmasına
benzemekted�r. Oysak� söz konusu âyetler o şahsın üzer�nde, yukarıda da
bel�rtt�ğ�m�z g�b�, tıpkı b�r üst g�ys� g�b�yd�. 73O şahıs sadece bell� bazı
formüller�, kalıplaşmış bazı �fadeler� telaffuz ed�p durmaktaydı. O şahıs bu
�fadeler� söyley�nce, o �sm�n g�zl� yönü açığa çıkıyordu. Ayrıca ‘havâs’la
�lg�l� (b�’l-hâs�yye) etk�s� de bel�rg�nleş�yordu. 74Havâs’da �st�snaî olan
vasıtalar söz konusu olduğunda, saflaşma (tathîr) g�b�, kuds�yet (takdîs) g�b�,
huşû, huzur ve hudû g�b�, konsantre olma (cem’�yye) g�b� şartlar aranmaz.
Aynı şek�lde �mansızlık (el-küfr) ya da �man (el-îmân) g�b� b�r şart da
aranmaz. Sadece bell� harfler�, bell� b�r tarzda bas�t olarak söyleme şartı
vardır. Bunları söyleyen k�ş�n�n ne söyled�ğ�nden haber� olmasa b�le,
söylenen şeyler�n etk�s� görülür. Benzer� b�r durum b�z�m arkadaşlardan
b�r�n�n başına gelm�şt�. Kur’ân okurken öyle b�r âyete geld� k� b�rden arkadaş
o âyet�n etk�s�n� gördü. Bu durum karşısında şaşırdı kaldı ve bu etk�n�n
sebeb�n�n ne olduğunu b�lemed�. O zaman daha önce okuduğu âyetler�
yen�den okudu. Söz konusu âyete gel�nce, y�ne aynı etk�y� gördü. Sonra
b�rkaç kez aynı âyetler� tekrar ett� ve her defasında aynı etk�lenme olayı (el-
�nf�al) oldu. Böylece Kur’ân okurken tesadüfen karşısına çıkan o âyet�n
‘havâs’la �lg�l� (b�’l-hâs�yye) b�r yer olduğunu anladı. 75Daha sonra da, onu
kend�ne b�r ‘�s�m’ ed�nd�. Ne za man �stese o etk�y� sağlıyordu. Bununla
b�rl�kte böyle b�r olay h�ç b�r zaman hak�kat ehl� (el-muhakk�k) olan b�r�n�
değ�şt�remez, onu baştan çıkaramaz, çünkü hak�kat ehl� olan �nsan, ancak
kend�nde gerçekleşt�rm�ş olduğu şeylerle ferahlar ve huzur bulur, tıpkı Ebû
Yezîd el-B�stâmî’ye “İsm-� A’zam ned�r?” d�ye sorulduğunda verd�ğ� �lg�nç
cevap g�b�: “İsm-� A’zam sıdk ve �hlastır! Sen sıdk ve �hlas sah�b� ol! Sonra
�sted�ğ�n �sm� ‘İsm-� A’zam olarak al!’” Ebû Yez�d el-B�stâmî bu cevabıyla
b�rtakım formüller� söylemey� (en-nutk) ve onları taklîdî olarak telaffuz
etmey� (el-lafz) değ�l de asıl gerçekleşt�r�m� (et-tahkîk) salık verm�şt�r.



76Allah şöyle buyuruyor: “İşte onlar, Allah onların kalblerine imanı yazmıştır.” (Kur’ân,
58/ 22) 77

Kalb�n �k� yüzü vardı78 : B�r� dış yüzü (zâh�r); d�ğer�, �ç yüzü (bâtın).
Kalb�n �ç yüzü ‘mahv’ (s�l�nme) kabul etmez; aks�ne, mücerred ve muhakkak
olarak ‘�sbat’tır (sab�t olma, s�l�nmeme); oysa dış yüzü ‘mahv’ kabul eder.
Gerçekten de kalb�n bu yüzü ‘mahv ve �sbât levhası’dır. Burada herhang� b�r
şey b�r süre sab�t kalır, sonra “Allah, d�led�ğ�n� s�ler, d�led�ğ�n� bırakır.
Bütün k�tapların anası (ümmü’l-k�tap) O’nun yanındadır.” 79

Eğer ‘K�tab’a bağlı olan b�r �nsan, K�tabının tamamına �nanırsa, kes�nl�kle
Doğru Yoldan sapmaz; fakat K�tabın b�r kısmına �nanır, b�r kısmını �nkâr
ederse, o zaman tam anlamıyla ‘kâf�r’ olur; çünkü Allah bu konuda şöyle
buyurmaktadır: “...‘K�tabın b�r kısmına �nanıyoruz, b�r kısmına
�nanmıyoruz’ derler ve bu �k�s� arasında kend�ler�ne b�r yol tutmak
�sterler. İşte onlar gerçekten kâf�rlerd�r.” (Kur’ân, 4/150-151); “K�tap
ehl�nden ve müşr�klerden, Allah’a ortak koşanlardan, kâf�r olanlar
(Cehennem ateş�nded�rler; onlar orada ebedî olarak kalacaklardır; onlar)
halkın en şerl�ler�d�r.“ (Kur’ân, 98/6). Burada b�z� �lg�lend�ren bakış
açısından bakıldığında, bunlar ‘�lm-� rüsum’ ehl�d�r. Ayrıca, Allah’ın vel�
kullarının (evl�yâullah) müşâhede ett�kler� ve buldukları manevî
b�r�k�mlerden (el-mevâc�d) ve sırlardan (el-esrâr) gerçekleşt�rm�ş oldukları
şeyler�n b�r sonucu olarak get�rd�kler� şeyler�n sadece b�r kısmını tasd�k
eden felsefec�lerden ve kelâmcılardan f�krî nazar�ye sah�pler�d�r, yan�
durmadan akılcı spekülasyon yapanlardır. O b�lg�ler �çer�s�nden kend�
görüşler�ne ve b�lg�ler�ne uygun olanı kabul ed�p “Bu doğrudur” d�yerek
tasd�k ederler; kend� görüşler�ne ve b�lg�ler�ne uygun olmayanı �se
reddederler, �nkâr ederler. “Bu b�z�m del�ller�m�ze ters düştüğü �ç�n
yanlıştır” derler. Oysak� bu zavallıların get�rm�ş oldukları del�ller�n h�ç b�r
sağlam dayanağı yoktur; ama onlar kend� görüşler�n�n en mükemmel görüş
olduğunu düşünmekten ger� durmazlar. Öyleyse, durum böyle olduğuna göre,
bu sözü asıl sah�b�ne, ehl�ne bırakmak daha uygun olmaz mı? O sözün doğru
olduğunu onların tasd�k etmeler�ne de gerek yoktur. Eğer böyle davranmış
olsalardı, h�ç olmazsa hakkı tesl�m etmen�n semeres�n� toplamış olurlardı.

Vallah� ben, b�z�m ta�feden olanlara muhalefet ed�p karşı çıkan �nsanlar
�ç�n çok korkuyorum. B�z�mk�lerden b�r� (muhtemelen Rü’aym) şöyle d�yor:
“K�m onlarla, yan� Sûfîlerden Hak�kat ehl� olanlarla, düşüp kalkarsa ve



onların gerçekleşt�rm�ş oldukları herhang� b�r şeyde onlara karşı çıkıp
muhalefet ederse, Allah onun kalb�nden �man nurunu çek�p alır.”

H�kmet ehl� olduğunu �dd�a eden ve hep aklî nazar�yeler �ler� süren (en-
nazzâr) b�r�, Vahdet-� Vücûd ehl�nden olan hak�kat ehl�nden (el-muhakkıkûn)
b�r�ne gel�p b�r mesele sordu; ben de orada bulunuyordum. Ayrıca, bu zâtın
talebeler� de orada hazırdı. Orada oturuyorlardı. Hak�kat ehl�nden olan (el-
muhakk�k) sorulan mesele hakkında konuşmaya başladı; fakat o akılcı adam
(en-nâzır) “Bence bu doğru değ�ld�r; sen bana bunu �y�ce açıkla; belk� ben
yanılgı�ç�ndey�m!” ded�. Bunun üzer�ne, hak�kat ehl�nden olan o zat gördü k�
konuşması pek yarar sağlamayacak, o zaman karşılaşmış olduğu bu d�yalekt�k
(el-cedel) ve düşmanlık karşısında sustu, çünkü onlar saygısızlıklarından
(sû�’l-edeb) ötürü bu tür konuları kabul etmemekted�rler. Dolayısıyla onların
doğal b�r sonucu olan feyz ve bereketten de mahrumdurlar. 80N�tek�m Hz.
Peygamber de —salât ve selâm onun üzer�ne olsun— b�r defasında
kend�s�n�n yanında tartışmaya g�ren Ashaba şöyle dem�şt�r: “Ben�m yanımda
tartışmaya g�rmek gerekmez!” B�r başka defasında da şöyle buyurmuştur:
“Bana Kad�r geces� (leyletü’l-Kadr) göster�l�yordu, fakat o sırada yanımda
�k� adam tartışıyordu. Onun üzer�ne Kad�r Geces� o anda kaldırıldı,
göster�lmed�.”

Görüyorsunuz k�, ‘keşf’ ve ‘müşahede’ yolu tartışma ve mücadele
kaldırmıyor. Ayrıca bu yol adına konuşan �nsanın düşünces�n� çürütmeye
çalışma da kaldıramaz. Böyle b�r saygısızlık ve kötü söz h�ç kuşkusuz
sah�b�ne, yan� bu yolu �nkâr eden adama tekrar döner. Oysak� Vahdet-� Vücûd
düşünces�ne sah�p olan k�mse b�ld�ğ� şeylerden ötürü son derece mutludur.

Sonra, o şeyh�n talebeler�nden b�r� ayağa kalktı ve o akılcı adama şöyle
ded�: “Her ne kadar ben kend�m açıklamasını yapamasam da, Efend�m�z�n
çok açık b�r şek�lde ortaya koyduğu mesele doğrudur.” Bunun üzer�ne, o fak�h
şunlarısöyled�: “İy� b�r şek�lde �fade ed�len güzel b�r sözü akıl daha �lk anda
kabul eder; fakat onu mantığın m�henk taşına vurduğun zaman ve eldek�
mevcut del�llerle ölçüp b�çt�ğ�n zaman çek�p g�der, herhang� b�r etk�s� de
olmaz ve tamamıyla yanlış (bâtıl) b�r söz olur, tıpkı b�raz önce bu
üstadımızın ortaya koyduğu mesele g�b�.” Bunun üzer�ne o şeyh sustu ve artık
o mesele hakkında daha fazla konuşmadı, çünkü o akılcı adam (en-nâzır)
onun ne ded�ğ�n� ve d�l�nden dökülen kelâmı h�ç m� h�ç anlamamıştı. Bu olay,



o akılcı adamın kafasında neler�n bulunduğunu o hak�katç�ye öğretm�şt�.
Böylece benzer� konuları onunla konuşmanın uygun olmayacağını anlamıştı.

Sonra, b�l k� sal�h amellerle desteklen�p güçlenen �man Mukaddes
Hazret’�n El�’nde (fî yed�’l-hazret�’l-mukaddese) bulunur. Bu �man oraya
yerleş�rken, o El’�n parmakları arasından �l�m, mar�fet, h�kmet ve sır
ırmaklarının fışkırdığınıgörür. Ayrıca Muhammedî makâmların (el-
makâmâtu’l-Muhammed�yye) sah�pler� �ç�n bu El�n tuttuğu şeyler� de görür.
İşte bu Hazret’�n sak�nler� olan ruhanî varlıklar (er-ruhan�yyûn) bunlarla
beslen�rler. Bu Hazret dört hazretten b�r�d�r, çünkü ötek� hazretler�n sak�nler�
de, heps� aynı şek�lde bu en kutsal makâma (el-makâmü’l-akdes) ortaktırlar.
Bu dört hazret sırasıyla şunlardır:

1. İkâmet Hazret� (Hazretü’l-�kâme);
2. Nur Hazret� (Hazretü’n-nûr);
3. Akıl Hazret� (Hazretü’l-akl);
4. İnsan Hazret� (Hazretü’l-�nsan).

İnsan Hazreti, varoluş açısından bu dört Hazret içinde en tam olan hazrettir. 81Kul, �kâmet
Hazret�ne ulaşıp oraya �nd�ğ� zaman, Ebed�yyet Irmağı’ndan (nehrü’d-
deymûm�yye) kana kana �çer. 82Bu Hazrette bulunmak kula Rab’dan korkma
ve Rabb’ın rızasını kazanma makâmını kazandırır, 83çünkü ‘Tanrı korkusu’ (el-
haşyetü’l-�lâh�yye) makâmı, burada söz konusu ed�lenden daha farklı b�r
başka hazret� kula açar. Bu konu, Fütûhâtü’l-Mekk�yye  adlıeserimizin Menziller
bölümünde ayrıntılı olarak incelenecektir. Aynı şekilde orada ‘O’nun korkusu’ (el-haşyetü’l-
hüv�yye) mâkâmı da �ncelenecekt�r. Bu nedenle bu �k�s�nden burada söz
etm�yoruz. 84

Bu k�tapta üzer�nde konuştuğumuz bu tasavvufî ‘menz�l’, 85‘Fenâ
menz�ller�n� ve Güneşler�n doğuşu’nu (menâz�lü’l-fenâ ve tulûu’ş-şümûs)
kapsamaktadır86 : İşte, ‘�hsan’ mertebes� tam bu menz�le tekabül etmekted�r.
Buradak� ‘�hsân’, “O sen� görüyor” (yerâ-ke; �k�nc� �hsan) anlamındak�
�hsandır; yoksa “Sen O’nu görüyorsun” (terâ-Hu; b�r�nc� �hsan) anlamındak�
�hsan değ�ld�r. 87Cebrâ�l —salât ve selâm onun üzer�ne olsun— Hz.
Peygamber’e —salât ve selâm onun üzer�ne olsun— “İhsan nedir?” d�ye sordu.
O da “İhsan, Allah’a sanki sen O’nu görüyormuşsun gibi (bu, b�r�nc� �hsandır; burada
söz konusu olan bu �hsan değ�ld�r), �badet etmend�r; her ne kadar sen O’nu



görmüyorsan da kuşkusuz O sen� her an görmekted�r (fe �n lem tekün terâ-
Hu, fe �nnehû yerâ-ke)” Bu �k�nc� �hsandır k� bunu özel b�r tarzda
yorumlamak gerek�r. Bu son cümleyle Hz. Peygamber lat�f anlamları
yakalayan İşaret Ehl�’ne (ehlü’l-�şârât) �şaret etm�şt�r, çünkü bu cümle “fe �n
lem tekün: terâ-Hu” şekl�nde kes�lerek okunursa, o zaman cümlen�n anlamı
“Eğer sen olmazsan, (ancak o zaman) O’nu görürsün” olur 88yani O’nu görmen,

ancak senin ‘fenâ’ hal�ne geçmenle mümkün olur demekt�r. 89

Terâ-Hu (sen O’nu görürsün) ( ) kelimesindeki ‘Elif’ harfi, kelimenin dış yapısında aynen
korunmuştur, çünkü ‘görme’ (vision, rü’yet) olayı onun zuhuru üzerine dayanmaktadır, şöyle ki: Eğer Elif
harfi hazfedilmiş olsaydı, “fe �n lem tekün tere-Hu” şekl�nde El�f’s�z söylenseyd�,
“görme” (rü’yet) mümkün olmazdı, çünkü terâ-Hu kel�mes�ndek� “Ha” harf�
ga�p olandan k�nayed�r. 90Ga�p olan �se, görülmez. El�f harf� hazfed�lm�ş
olsaydı, ‘görme olayı olmadan görmek’ (b�lâ rü’yet) gerek�rd�, k� bu doğru
olmaz. İşte bunun �ç�n El�f harf� terâ-Hu kel�mes�nde korunmuştur. 91

Terâ-Hu kelimesinde ‘Ha’ harf�n�n bulunmasının h�kmet�ne gel�nce, (çünkü bu
cümle “fe �n lem tekün: terâ” yan� “eğer sen olmazsan: ancak o zaman
görürsün” şekl�nde de olab�l�rd�), “fe �n lem tekün terâ-Hu”nun anlamı şuna
�şaret etmekted�r: Sen ‘El�f’�n varoluşuyla gördüğün zaman, “ben her şey�
kuşattım” d�yemezs�n, çünkü Allah �hata ed�lemeyecek kadar Az�z ve
Cel�ld�r. Dolayısıyla, sen�n �ç�n ga�p olan Zat’ın zam�r� olan ‘Hu’ ya da
‘Hüve’, ‘görme’ (rü’yet) esnasında Hakk’ın Hak�kat� konusunda, �hatanın
gayr�mümkün olduğunu sana göstermek �ç�n orada bulunmaktadır. 92

Hak�kat�, ancak Allah söyler!

Doğru Yolu, ancak o göster�r! 93

Mel�k ve Vehhâb olan Allah’a hamd olsun!

K�tab burada b�tt�.

 
 

1 eş-Şeyhü’l-Ekber 17 Ramazan 560’da (h�crî) (28 Temmuz 1165’de M�ladî) İspanya’nın Mürs�ye
kent�nde doğmuştur. H�crî 598’den (1201.M.) ölümüne kadar, [26 Reb�ü’l-evvel 638 H. (16 Kasım
1240)] Ortadoğu’da yaşamıştır.

2 Özel varlığın H�nt öğret�s�nde yapılan tahl�l�ndek� ‘�s�m’ kavramıyla bunun h�ç b�r �lg�s� yoktur. Orada
özel varlık ‘�s�m’ ve ‘form’dan (nâma - rupa) meydana gelm�ş g�b� değerlend�r�l�r.



3 Bu ves�leyle burada şu hususu da bel�rtel�m: İster açık �ster g�zl� olarak AHAMBRAHMASMİ g�b�
çeş�tl� ortamlara göre söylenen b�rtakım formüller� normal ve düzenl� b�r tasavvufî öğret�mde kullanmak
apayrı b�r durumdur, çünkü o zaman her şey, metod�k b�r uygulamanın söz konusu olduğunu ve bu tür b�r
formülü �cra eden b�r t�lm�z�n h�çb�r zaman gerçekte kend�s�n� tanıdığı g�b� Brahma’ya özdeş olarak
değerlend�r�lemeyeceğ�n� göster�r.

4 bkz. Fütûhatü’l-Mekk�yye (Beyrut baskısı) c. II, Sual 153, s. 130, 6-13 satırlar. [M.K.]

5 bkz. age, c. III, Bölüm 399, s. 566. [M.K.]

6 L’homme et son deven�r selon La Vêdânta (Vedanta’ya göre İnsan ve Oluşumu), 3. Bölüm.

7 İhvânü’s-Safâ (Tem�z Kardeşler�) IV. H�cr� yüzyılda Basra, Bağdat, Mısır’da faal�yet gösterm�ş b�r
topluluktur: Ebu Süleyman Muhammed b. Ma’şer el-Bustî, Ebu’l-Hasan Al� b�n Harun ez-Zencânî, Ebu
Ahmed el-M�hrecânî, Ebu’l-Hasan el-Avfî, Zeyd b�n R�fâe bu topluluğun öncüler�d�r. Yazdıkları toplam
51 r�sâleye Resâ�lü İhvanü’s-safâ adı ver�l�r. [M.K.]

8 Böyle olmakla b�rl�kte, yazarın r�sâleler�nden b�rkaçının daha çev�r�s�n� sunarak bu konu b�raz daha
kolaylaştırılab�l�r. Bu r�sâleler arasında şunları sayab�l�r�z: K�tâbü’l-El�f ve hüve K�tâbü’l-Ehad�yye; K�tabü
Makâm�’l-Kurbâ; K�tabü Merat�b� ulûm�’l-Vehb; K�tâbü’l-Halvet�’l-mutlaka.

(Ancak bu r�sâleler�n çev�r�ler� M�chel Valsan tarafından yayınlanmamıştır).

9 “Onlara şu adamın haber�n� de oku: Ona âyetler�m�z� verd�k, fakat o âyetler�m�zden
ayrıldı ve Şeytan onu peş�ne taktı. Böylece o adam azgınlardan oldu.” (Kur’ân, 7/174). [M.K.]

10 Bu konuda bakınız: Hasan Basr� Çantay, Kur’ân-ı Hakîm ve Meal-� Kerîm, c. 1, s. 246, 112 nolu
d�pnot. [M.K.]

11 Sayılar, 22-24. [M.K.]

12 Kur’ân, 4/150-151. [M.K.]

13 Kur’ân, 98/5. [M.K.]

14 Burada bu b�bl�yografya sorununa takılıp kalamayız, zaten konunun uzmanları dışında, bunun
okuyuculara pek b�r yararı da yoktur, fakat çev�r�m�z�n yayınlanması sırasında eş-Şeyhü’l-Ekber’�n
r�sâleler�n� �çeren b�r k�tap çerçeves�nde bunları �nceleyeceğ�z.

(M�chel Valsan böyle b�r k�tabı yayınlama fırsatı bulamamıştır.)

15 Bu konuda daha gen�ş b�lg� �ç�n bakınız: Osman Yahya, H�sto�re et class�f�cat�on de l’Oæuvre
d’Ibn Arabî, Damas, 1964, s. 198-199. Burada K�tabü’l-Fenâ’nın yazma nüshaları tanıtılmakta, eser
hakkında tanıtıcı b�lg� ver�lmekted�r.

16 Burada kader� tay�n eden �lâhî f��l�n (acte d�v�n) �k� şekl�, yan� kaza ve kader söz konusu
ed�lmekted�r. Arapça met�nde bu kavramların sırası değ�ş�k ver�lm�ş, yan� kader ve kadâ şekl�nde
yazılmıştır. Met�n secîl� b�r met�n olduğundan aheng� ve r�tm� sağlamak �ç�n böyle yazılmıştır. Seyy�dŞer�f
el-Cürcânî’n�n (1340-1413) K�tabü’t-Ta’r�fât’ında (Ter�mler Sözlüğü) bu �k� kavram şöyle
açıklanmaktadır: “Kader, yokluktak� (el-adem) �mkânların (el-mümk�nât) sırayla ve kazâ �le uygunluk
�ç�nde varoluş (el-vücûd) hal�ne geçmes�d�r. Kazâ, ezelded�r (f�’l-ezel), kader �se, devam etmekted�r (lâ
yezâl). İk�s� arasındak� fark şudur: Kazâ Levh-� mahfûz’dak� şeyler�n global b�r muhtevasıdır; oysa kader
uygun şartlar yer�ne geld�ğ� zaman, bu şeyler�n yaratılmış gerçekler �ç�nde bel�rg�nleşen b�r varoluşa sah�p
olmalarıdır.”



17 Kur’ân’da b�r çok defa geçen b�r âyet�n anlamıyla bu düşüncey� karşılaştırınız: “Allah onlardan
razıdır; onlar da O’ndan razıdır.” (Kur’ân, 5/119; 9/100; 58/22; 98/8).

18 Bu, b�r süvârî b�rl�ğ� komutanının yaptığı b�r harekett�r. Komutan hücumun hang� yöne
olacağını b�ld�rmek �ç�n kılıcını kınından çek�p o yönü kılıcıyla göster�r.

19 Öyle gözüküyor k�, burada söz konusu ed�len ‘g�ys�ler’, ‘tasavvuf’ kavramıyla bel�rt�len geleneksel
ameller düzen� �ç�nde kullanılan ‘etk�l� vasıtalar’ın (moyens operat�fs) s�mgeler�d�r. Tasarruf: B�r şey�
�sted�ğ� g�b� kullanma yetk�s�d�r. Bu s�mgec�l�k gerçekten bu k�tabımızda ‘G�ys�ler�’n� g�y�nm�ş olanlar,
kend�ler�ne ver�lm�ş olan bu güçler�, ‘kullanılıp b�r kenara atılacak’ güçler olarak değ�l, tam aks�ne
onları bozmadan ve kötüye kullanmadan korunacak b�r ‘emanet’, b�r ödünç olarak değerlend�r�rler.
‘G�ys�ler’�n� çıkaranlar �se, kend�ler�ne bağışlanmış olan güçler� kullanmaktan vazgeçt�kler� �ç�n,
görevler�n� sıdk �le ya da h�mmet �le yer�ne get�r�rler. Kend�ler�ne emanet ed�len ‘etk�l�
vasıtalar’ı kullanab�ld�kler� sürece, kend� güçler�n� kullanmak ‘naf�le’ b�r amel olarak kalıyordu, fakat bu
vasıtaları terked�nce, görev ve yükümlülükler�n� yer�ne get�rmek �ç�n kend� güçler�n� kullanarak
yaptıkları hareketler ‘farz’ ya da ‘vac�p’ olmaktadır.

20 El-meleü’l-a’lâ, âlem� yöneten varlıkların (ent�tés) Yüce Mecl�s�. Melekler�n önünde Allah’ın kend�
elç�ler�yle ‘öğünmes�’ f�kr� had�slerden kaynaklanmaktadır, örneğ�n, bu had�slerden b�r�, z�k�r mecl�sler�
düzenleyen �nsanlarla �lg�l�d�r. Hz. Peygamber, Sahabeler tarafından böyle b�r mecl�s�n
düzenlenm�ş olduğunu görünce, onlara Cebrâ�l’�n kend�s�ne geld�ğ�n� ve “melekler�n önünde Allah’ın
kend�ler�yle övündüğünü” haber verd�ğ�n� söylem�şt�r. (Yübâhî b�-kümü’l-melâ�ke).

21 Geleneğ�n (Trad�t�on) evrensel ekonom�s� tarafından �stenen, manevî ve kozm�k b�rtakım
farklı görevler� yer�ne get�rmek �ç�n vel� kulların aldığı çok yüksek b�r düzen�n ezoter�k adaylığı söz
konusu ed�lmekted�r.

22 Kademü’l-kadem �fades� ‘y�ğ�tl�k ya da gözüpekl�k ayağı’ d�ye çev�r�leb�l�r. Fakat kademü’l-
kıdem şekl�nde okumak gerek�rse, o zaman ‘ebed�yet ayağı’ anlamına gel�r.

23 Tûl ve ard ter�mler� sözlük anlamıyla “boy (lam) ve en (lem)” demekt�r, fakat ufkî b�r plâna göre
bunların konum değ�şt�rmeler� (transpos�t�on) Hallac’dan �t�baren ortaya konmuş ve eş-Şeyhü’l-Ekber’�n
eserler�nde tey�t ed�lm�şt�r.

24 İbrâm ve nakd, tasavvufî aşamada ‘tasavvuf’un sıfatlarıdır. Bu kavramların eş-Şeyhü’l-
Ekber’�n K�tabü’l-Kurbe adlı r�sâles�n�n g�r�ş�nde açıklanmış olduğunu görüyoruz.

25 B�r�nc� âyette Rabb’ın kulundan aldığı ‘Rıza’nın b�r sonucu olarak kuluna bağışladığı Rıza söz
konusudur. İk�nc� âyette �se, sadece Allah’ın kulundan aldığı rıza söz konusudur.

26 ‘el-âl’ kel�mes�, genel olarak kabul ed�len görüşe göre, Hz. Peygamber’�n a�le efrâdı ve nesl�d�r.
Tasavvufî olarak �se, her şeyden önce bu kavram tasavvufî �l�mler�n var�sler� olan manevî nesl�n� bel�rt�r.

27 Hz. Peygamber’�n ashabından b�r�n�n adı geçt�ğ�nde Radıya’llahu anh (Allah ondan razı olsun)
demek b�r âdett�r. Hz. Peygamber� b�zzat görmüş ve tanımış ve ona �nanmış olan k�mseye ‘Sahabe’ den�r
(çoğulu: Ashâb). Tasavvufî olarak �se, hang� çağda yaşarsa yaşasın, uyanık b�r haldeyken onu görme
(v�s�on, rü’yet) şeref�ne erenlere de aynı şek�lde sâhabe den�r.

28 Burada özell�kle M�rac Geces�’nde Hz. Peygamber� ağırlayan ve onu kend�ler�ne �mam yapan
daha öncek� peygamberlere b�r telm�h vardır. N�tek�m bu husus Kur’ân’da şöyle geçmekted�r: “Allah,
peygamberlerden şöyle b�r söz (mîsak) almıştı: ‘Bakın, s�ze K�tap ve H�kmet verd�m. Sonra, s�z�n
yanınızda bulunan (k�tapları tasd�k eden) b�r peygamber geld�ğ�nde, ona mutlaka �nanacaksınız ve ona



yardım edeceks�n�z. Bunu kabul ett�n�z m�? Ve bu husustak� ağır ahd�m� üzer�n�ze aldınız mı?’ dem�şt�.
Onlar da ‘Kabul ett�k!’ ded�ler. ‘Öyleyse şah�t olun. Ben de s�z�nle beraber şah�t olanlardanım.’ ded�
Allah.” (Kur’ân, 3/81). Bu ayet�n genel tefs�r�ne göre, Allah geçm�ş peygamberlerden her b�r�nden onun
�ç�n ve onun ümmet� �ç�nden onun m�rasçıları �ç�n, Allah’ın Resulü geld�ğ�nde, onu tanıyacaklarına ve ona
yardım edecekler�ne da�r b�r söz (m�sak, engagement) almıştı.

29 Müşahede etmes� gereken bu ‘göz’ h�ç kuşkusuz vücudumuzdak� organımız olan göz değ�ld�r. Bu
göz, ‘mar�fet gözü’ ya da ‘Kalb gözü’dür; bu göz, varlığın en der�n merkez�nded�r, b�r başka �fadeyle,
varlığın b�zzat özüdür. Bu k�tabın G�r�ş bölümünde ‘ayn’ ter�m�n�n hem göz hem de varlık anlamlarına
geld�ğ�n� bel�rtm�şt�k.

30 İbnü’l-Arîf’�n Mehâs�nü’l-mecâl�s adlı eser�nde (As�n Palac�os tarafından yayınlanan Arapça
metn�n 97. sayfasında) aynı �fadey� görüyoruz. Aynı �fade eş-Şeyhü’l-Ekber’�n R�sâletü’l-
Kuds adlı eser�nde de, Şeyh Ebu’l-Abbas el-Uryanî’n�n anlatıldığı bölümde de kullanılmıştır. (As�n
Palac�os’un yayınladığı met�n). (Les Souf�s d’Andalous�e = Endülüs Suf�ler�) adlı Fransızca çev�r�s�nde de
sayfa 65’de geçmekted�r (Ed�t�ons Or�entales, Par�s, 1979).

31 Bu pasajla, Şankarâşaryâ’nın Atmâ-Buda’sıyla �lg�l� şu pasaj arasında b�r �lg� kurulab�l�r: “B�lg�
Gözü her şey� �hata eden, kavrayan gerçek Brahma’yı müşahede eder; oysa b�lg�s�zl�k gözü O’nu
keşfedemez, O’nu farkedemez, tıpkı kör b�r �nsanın açıkça h�ssed�len ışığı göremey�ş� g�b�. Manevî b�lg�
güneş� Kalb göğünde doğduğu zaman, karanlıkları dağıtır, her şey� kuşatır, her şey� kavrar ve her şey�
aydınlatır.”

32 eş-Şeyhü’l-Ekber’�n Istılâhâtü’s-suf�yye adlı eser�ne göre, Güzell�k (el-Cemâl) ‘İlâhî Hazret’den
sudur eden rahmet ve lütuf özell�kler�n� bel�rt�r. Fütûhât’ın 242. Bölümünde yazarımız “müşahede, �lâhî
güzell�ğ�n ‘fenâ’ hâl�n� doğuracağını” yazmaktadır.

33 Cem, “halk olmaksızın Hakk’ın bel�rt�lmes�” (Hak b�lâ halk) olarak açıklanmaktadır. Vücûd �se,
“vecd �ç�nde Hakk’ı bulmaktır” (v�cdânü’l-Hakk f�’l-vecd) şekl�nde açıklanmaktadır.

34 Upsala II 162/5; Berl�n, 2945 ve Manchester 106 j numaralı yazmalarda el-humûd kel�mes� yer
almaktadır. Fakat b�z, el-cümûd kel�mes�n� terc�h ed�yoruz. Bunun sözlük anlamı ‘donma’ demekt�r. Fakat
bu çok b�l�nen tekn�k b�r ter�md�r. Cürcân�’n�n Ta’r�fât’ında bu ter�m şöyle açıklanmaktadır. “el-Cümûd,
gereken ve gerekmeyen her şey �ç�n görev�n� yer�ne get�rme konusunda kend� kend�ne yeten k�ş�
tarafından kazanılan tutum.”

35 Vâh�d ter�m� sayı olarak da ‘b�r’ sayısını �fade eder. Bu parçanın devamında kullanılan st�l�n
açıklanab�lmes� �ç�n, metaf�z�ksel ve ar�tmet�ksel olmak üzere bu ç�ft anlamı hesaba katmak gerek�r.
Ayrıca ‘Vâh�d’�n eşanlamlısı olarak ‘Ahad’ kel�mes�n� görüyoruz. Yer� gelm�şken burada Atmâ-Buda’nın
b�r başka pasajıyla y�ne b�r �lg� kurulab�l�r: “Hak�katle düş arasındak� farkı son derece güzel b�r şek�lde
görmey� başaran Yogî, her şey� kend�s�nde bulunuyormuş g�b� müşahede eder. Böylece B�lg� Gözü
vasıtasıyla, her şey�n Atmâ olduğunu �drak eder.”

36 İtt�had aslında yeters�z ve eks�k b�r kavramdır, çünkü buna göre, Yüce Gerçekleşt�r�m �k� farklı zat/
öz yan� kulun zatı ve Tanrı’nın zatı arasında b�r b�rleşmed�r. Bu �k� zat, sonunda bunlardan b�r�ne
�nd�rgenm�ş olarak gözükür. İtt�had, Fütûhât’da(73. Bölüm 153. Soru) b�zzat eş-Şeyhü’l-Ekber
tarafından şu şek�lde tanımlanmıştır: “İtt�had, �k� zatın tek b�r zat olmasıdır, �ster kul olsun, �ster Rabb
olsun. Buna göre, �tt�hâd ancak sayı ve tab�at alanında mümkündür, kaldı k� bu, sadece b�r ‘hâl’d�r. Saf
öğret�de, �tt�hâd düşünces�, Tevhîd düşünces�ne karşıttır. Tevhîd düşünces� sadece tek b�r zatın/özün
bulunduğunu, ayrıca yüce gerçekleşt�r�m�n farklı özler üzer�ne dayanan b�r �şlem olmadığını, fakat aks�ne



B�r�c�k Zat’ın ne olduğu konusunda b�r b�lg� sah�b� olmak olduğunu bel�rt�r.” (G�r�ş bölümüyle
karşılaştırınız.)

37 Gerçekten de ver�len örnekte İtt�had sadece saptanan bell� b�r halden �barett�r. Bu �se, her şey� ya
da her sayıyı kavrayan, kuşatan ve âdeta tüketen B�r’� görme (v�s�on, rü’yet) �ş�d�r, fakat tab�î k� buna
ver�len yorum �ç�nde.... Bu yorum �se şu anlayış üzer�nde temellenmekted�r: Her şey�n ya da her sayının
B�r’�n Yüce Zatından farklı olan kend�ne özgü b�r zatı/özü vardır. Buna göre, h�ssed�len görme
olayı (v�s�on, rü’yet) eşyanın/varlıkların özler�n�n/B�r’�n Zatıyla er�mes�yle ya da b�rleşmes�yle
açıklanab�l�r.

38 Bu ter�m, Par�s 6640 nolu yazma nüshada el-vâh�d�yye, Upsala II 162/5 nolu nüshada �se el-
ahad�yye şekl�nde geçmekted�r —Ar�tmet�ksel düzen �ç�nde bu derece sadece B�r ‘�sm�’n� taşıyan b�rl�k
dereces�d�r.

39 Yukarıda 20 nolu d�pnotta gördük k�, ‘�tt�hâd’ n�cel�k (sayı ya da madde) düzen� �ç�n kabul
ed�lmekted�r, çünkü benzer� b�r durumdak� �şlem eşyanın özü üzer�nde herhang� b�r etk� bırakmaz.
Bununla b�rl�kte, bu k�tapta yazar doğal sayılar kümes� örneğ�ne başvurduğunda, bu alanda da
metaf�z�ksel b�r bakış açısına sah�p olunduğu zaman, sayı olgusu nun görünümler�n�n burada ‘�tt�hâd’tan
değ�l, fakat tam aks�ne ancak Tevhîd’den söz ed�leb�leceğ�n� kanıtladığını göstermekted�r. (Ayrıca
bakınız, İbn Arabî, İlahî Aşk, Çev. Mahmut Kanık, İnsan Yay., İstanbul, 1988,8. baskı, 2003; s. 28, not
23) [M.K.]

40 “Ben sevd�ğ�m varlığım, sevd�ğ�m varlık da ben�m” (Ene men ehvâ ve men ehvâ ene),
Hüsey�n İbn Mansûr el-Hallâc’ın meşhur mısraı. eş-Şeyhü’l-Ekber h�ç kuşkusuz Hallac’ın değ�l fakat
manen daha alt mertebelerde bulunan �nsanın �şleyeb�leceğ� b�r hatayı, yan� kend� ferdî ‘ben’�n� ‘İlâhî
Ben’ sanan b�r�n�n hatasını hedef almaktadır. İlâhî Ben, Hüve’n�n (O’nun) doğrudan b�r �sbatıdır.

41 Zevk, (tad almak, tadmak) tasavvuf term�noloj�s�nde “tasavvufî keşf�n, �lâhî tecell�ler�n başlangıcı”
olarak kabul ed�l�r. Bununla b�rl�kte bu ter�m daha gen�ş b�r anlamda genel olarak tasavvufî b�lg�y�,
özell�kle teor�k b�lg�yle karşıt durumda olan b�lg�y� bel�rtmek �ç�n kullanılır. Ehlü’z-zevk, zevk ehl� �se,
normal olarak sözkonusu ed�len bu b�lg� alanına g�rm�ş olan gerçek mutasavvıflara den�r.26 a. Bu had�s
Buhar�, İl�m, Bab 42; Sah�h-� Buhar� Muhtasarı, Tecrîd-� Sar�h Tercemes� İl�m, Had�s no: 100’de
geçmekted�r. [M.K.]

42 Hz. Peygamber�n amcasının oğlu İbn Abbas’ın sözü öneml� b�r del�ld�r, çünkü bu Sahâbe sünnet
tarafından Kur’ân’ın en �y� tercümanıdır, müfess�r�d�r.

43 eş-Şeyhü’l-Ekber K�tabü Makâm�’l-Kurbâ (Yakınlık Makamı K�tabı) adlı eser�nde bu ‘sır’la
tasavvufî yakınlık makâmı arasında b�r bağ kurmaktadır. Bu yakınlık makâmını peygamberl�k makâmıyla
(en-Nübüvvet) sıddîklık makâmı (es-Sıddîk�yye) arasında değerlend�rmekted�r. es-
Sıddîk�yye ter�m� sıddîk ter�m�nden türem�şt�r; h�çb�r del�l �stemeden (b� gayr� del�l) hak�kat� d�le get�ren�n
sözüne tam olarak h�ç tereddütsüz �nanmak demekt�r.

(Hz. Ebu Bek�r’�n b�r lakabı da ‘Sıddîk’t�r. M�raç had�ses� kend�s�ne anlatıldığında, “Bunu o mu
söyled�?” d�ye sordu. “Evet, o söyled�, buna da �nanacak mısın?” ded�ler. O da “O söyled�yse mutlaka
doğrudur!” d�yerek h�ç tereddüt etmeden olayı tasd�k etm�şt�r. Bunun üzer�ne kend�s�ne ‘Sıddîk’
lakabı ver�lm�şt�r.) [M.K.]

44 İslâm’da tâ başlangıçtan beri tasavvuf yolunun mevcut olduğunu ispatlamak için burada kullanılan
deliller, eş-Şeyhü’l-Ekber’in Fütûhât’a ‘bir kapak gibi’ ilave ettiği Mukaddime (Önsöz) bölümünde tekrar
ele alınmış ve genişletilmiştir. Bu önsöz ilavesi sırasında, muhtemelen Fütûhât’ın tamamı daha önceden
yazılmıştır.



29 a. Met�nde “K�taba’llah�” şekl�nde geçmekted�r, fakat Allah lafzı sank� bu cümlede b�r fazlalık
olarak kullanılmıştır. [M.K.]

29 b. Âyet�n tam metn� şöyled�r: “Fakat onlar �lm�n� kavrayamadıkları şey� ve yorumu (te’v�l�)
kend�ler�ne gelmeyen şey� yalan saydılar. Onlardan önce yaşayanlar da tıpkı böyle yalanlamışlardı. Bak,
o zal�mler�n sonu nasıl olmuştur.” (Kur’ân, 10/39) [M.K.]

45 Tasavvufa a�t tekn�k ter�mler sorunu yazarımız tarafından özel b�r k�tabında, K�tâbü Istılâhâtı’s-
sûf�yye (Tasavvuf Ter�mler� Sözlüğü) ele alınıp �ncelenm�şt�r. Bu k�tap H�crî 615’de Sefer ayının 10’unda
Malatya’da yazılmıştır. Yakında bu k�tabın çev�r�s�n� sunacağız. (Bu k�tabın çev�r�s�n� de yayınlamayı üm�t
ed�yoruz; k�tap Resâ�lü İbnü’l-Arabî [Haydarabad, 1948] adlı eserde yer almıştır). [M.K.]

46 eş-Şeyhü’l-Ekber bu tür had�sler�, ya da had�sler�n Kur’ân âyetler�n�n yorumlarını Hz.
Peygamber’den keşf yoluyla nasıl aldığını bazen nakletmekted�r. Bu hususta bakınız, Fütûhât, 318.
Bölüm. Ayrıca 560. Bölüm’ün son tarafları.

47 Üç çeş�t h�mmet vardır:

a. H�mmetü’t-tenebbüh (Uyanış Özlem�): Bu, varlığın hak�kat�n�n sunduğu şeylere karşı kalb�n uyanık
olması ve özlem duymasıdır (tecrîdü’l-kalb l�’l-menâ). Bu h�mmet arzu ed�len şey uğruna kalb�n tecr�d
ed�lmes�d�r.

b. H�mmetü’l-�râde (İrade Özlem�): Bu, mür�d�n �lk sıdkıdır. Bu, varlığın �ç güçler�n�n yoğunlaşmış b�r
özlem�d�r, fakat böyle b�r yoğunlaşma hang� gaye �ç�n olursa olsun uygulanab�l�r, sadece manevî b�r
gayeye uygulanamaz.

c. H�mmetü’l-hakîka (Hak�kat Özlem�): Bu �se, �lhamın saflığıyla bütün özlemler�n yoğunlaşıp
b�rleşmes� demekt�r (Cemü’l-h�mem b�-safâ�’l-�lhâm). Bu konu k�tapta kısaca ve açıkça söz konusu
ed�lecekt�r. Ayrıca, bakınız Fütúhât’ın 229. Bölümü.

48 eş-Şeyhü’l-Ekber’�n k�taplarından önce başka yerde rastlamadığımız bu ter�m�n fâhe-
yefûhu /(konuştu-konuşuyor) f��l�nden ya da Feh (ağız) kel�mes�nden türed�ğ� söylenmekted�r. Fakat,
kel�men�n kökenb�l�m, anlamb�l�m ve sözlükb�l�m sorunları oldukça karmaşıktır: eş-Şeyhü’l-Ekber’�n
�ler�de yayınlayacağımız K�tâbü’l-Istılâhât�’s-sûf�yye çev�r�s�nde bunun gen�ş b�r açıklamasını yapacağız.

Bununla b�rl�kte, burada bu ter�me ver�len anlam şöyled�r: el-fehvan�yyetü hıtabü’l-Hakkı b�-tar�k�’l-
mükâfehat� fî âlem�’l-m�sal�: “Fehvan�yye, m�sal âlem�nde Hakk’ın kullarına açık ve seç�k b�r yolla h�tap
etmes�d�r.” Bu tanım aşağı yukarı aynı �fadelerle Fütûhât’da (Bölüm 73, Soru 153) yer almaktadır (şu
farkla k� b�-tar�k�’l-mükâfehat� �fades� yer�ne kâf�haten den�lm�şt�r. Sonuçta �k�s� de aynı anlama
gelmekted�r. Ayrıca aynı anlamı �fade �ç�n k�fahen de den�r), fakat aynı zamanda orada, bu f�kr�n
geleneksel temel�n�n Hz. Peygamber’�n sünnet�ne ve öğret�m�ne dayandığı da b�l�nmekted�r: “Bu husus,
Hz. Peygamber’�n —salât ve selâm onun üzer�ne olsun— Cebrâ�l’�n ‘İhsan ned�r?’ sorusuna
verm�ş olduğu cevapta d�le get�r�lm�şt�r: ‘İhsan, Allah’a sank� O’nu görüyormuşsun g�b� �badet
etmend�r...’ Sank� O’nu görüyormuşsun g�b�... (Ke-enne-ke terâ-Hu) �fades� b�r benzetme (s�m�l�tude)
tarzını ortaya koymaktadır. Ayrıca, bu had�s ‘bell� b�r plânda Allah’ın kula h�tap etmes�’ f�kr�n� de
açıklamaktadır. Bu plânda, ‘h�tap/kelâm’ , ‘görme’ (rü’yet, v�s�on) �le aynı anda olab�l�r. Bu �se, ancak
m�sal âlem�nde vuku bulan b�rşeyd�r, çünkü b�zzat ‘gerçekler’ planında, Kelâm da Görme (rü’yet) üzer�ne
ger�lm�ş b�r perded�r. Bu k�tabımızda, üst ruhlardan b�r�n�n vasıtasıyla h�tap ed�len �lâhî kelam M�sal
âlem�nde b�r tecell� suret�d�r k�, bunun ‘cevherl�ğ�’ Hayal âlem�n�n cevherl�ğ�d�r.”



49 Şâh�d (çoğulu: şevâh�d): Müşaheden�n, müşahedey� yapanın kalb�nde bıraktığı �zd�r. Gerçekte, bu
“şâh�d”, kalbde yerleşm�ş olan Varlığın müşahede ed�len suret�d�r. Bakınız K�tâbü Istılâhâtı’s-sûf�yye.

50 Matbu met�nde “tûtî-h�m el-�nt�kâl” yer�ne ‘ta’zîmü’l-�nt�kâl’ �fades� kullanılmıştır.

51 Matbu met�nde münezzehen yer�ne meyz-hâ �fades� kullanılmıştır.

52 Burada yukarıda bel�rtm�ş olduğumuz, tam anlamıyla el-h�mmetü’l-hakîka (Hak�kat Özlem�) söz
konusudur. Aynı konuyla �lg�l� olarak eş-Şeyhü’l-Ekber, şu açıklamaları yapmaktadır: “Bunlar,
h�mmetler�n�, özlemler�n� Hakk Teâlâ üzer�nde yoğunlaştıran Allah ehl� arasından en büyük üstadların
özlemler�d�r. Bunlar özlemler�n� Tevhîd sebeb�yle tek b�r özlem hal�ne get�r�rler, çünkü bu şek�lde
bağlanmış oldukları Varlık Tekd�r. Böylece bunlar çokluktan kaçarlar ve sadece çokluğun b�rl�ğ�n�
(tevhîdü’l-kesre) ya da B�rl�k’� (Tevhîd) ararlar. Ar�fler, çokluktan kaçarlar, çokluğun b�rl�ğ�nden değ�l,
�ster sıfatlar �t�bar�yle, �ç ve dış sıfatların n�sbet� �t�bar�yle, �ster �s�mler (esmâ) �t�bar�yle...” (Fütûhât,
yukarıda z�kred�len kısım).

—Özlemle �lg�l� güçler�n b�rleşt�r�lmes�nden söz ederken eş-Şeyhü’l-Ekber’�n söyled�ğ� şeyler, Hz.
Peygamber’�n b�r had�s�ndek� �fadeler� aynen yansıtmaktadır: (M. Valsan’ın burada sadece b�r
kısmını kaydett�ğ� had�s, İbn Mace, Mukadd�me, Bab 23, 257 no’lu [Türkçe çev�r�s�nde c. I, s. 424]
had�st�r. Had�s�n tam metn�n� vermey� daha uygun gördük. [M.K.]): “Eğer �l�m ehl� �lm�n değer�n�
korusaydı, �lm� ehl� yanına koysalardı, h�ç kuşkusuz �l�m sayes�nde zamanlarındak� �nsanların efend�ler�
olurlardı; fakat onlar �l�m vasıtasıyla dünya ehl�nden b�rtakım yararlar sağlamak �ç�n �lm� dünya ehl�ne
dağıttılar. Böylece al�mler�n değer� dünya ehl� yanında da düştü. Peygamber�m�z�n —salât ve selâm onun
üzer�ne olsun— şöyle buyurduğunu �ş�tt�m: “K�m çok özlemler�n� (h�mem) tek b�r özlem (hemmen
vah�den) hâl�ne, yan� Allah’a dönme özlem� hâl�ne get�r�rse, Allah o k�msen�n bu dünya �ç�n
duyacağı bütün özlemler� �ç�n yeterl�d�r. K�m dünya �şler� konusunda duyduğu özlemlerle b�nb�r parçaya
bölünmüş b�r hâlde olursa, Allah o k�mseye, dünyanın hang� bölges�nde helâk olursa olsun, h�ç
aldırmayacaktır.” (Bu had�s� Abdullah İbn Mesud r�vayet etm�şt�r.)

53 Matbû met�nde “tahvîran” �fades� yer almaktadır.

54 Met�n şöyle: Ve �n lem yu’lem (O b�l�nmese b�le). Bunun, eş-Şeyhü’l-Ekber’�n Zât ve Ulûh�yyet
hakkındak� öğret�s�yle b�lg� açısından b�r �lg�s� vardır, şöylek�: Zât müşâhede ed�leb�l�r, gönülde sez�leb�l�r,
fakat akılla kavranamaz (lâ tu’kal) ve b�l�nemez (lâ tu’lem); oysak� Ulûh�yyet gönülde sez�leb�l�r ya da
müşâhede ed�leb�l�r değ�ld�r, akılla b�l�n�r (Bakınız K�tâbü’l-Ma’r�fet�’l-ûla; ayrıca Fütûhât’ın g�r�ş bölümü).

55 Karşılaştırınız: “...B�z sen�n gözünden perden� açtık, bugün artık gözün kesk�nd�r.” (Kur’ân, 50/22).

56 Karşılaştırınız: “Güneşle ay b�raraya get�r�ld�ğ� zaman,” (Kur’ân, 75/9). Bu sembol�zm�n
m�krokozm�k uygulaması �lke olarak �k� derecede yapılab�l�r:

1. Güneş, Ruhtur, yan� nefs�n ışık kaynağıdır; nefs �se, ruhun ferddek� yansımasıdır. İk�s�n�n b�rleşmes�,
b�r�n�n d�ğer� �ç�nde er�mes� ve d�ğer�n�n ber�k� �ç�nde açığa çıkmasıdır.

2. Fakat Güneş, ışık kaynağı olarak, b�zzat İlâhî Nûr’un da b�r s�mges� olab�l�r, çünkü “Allah gökler�n
ve yer�n Nûrudur...” (Kur’ân, 24/35); ay �se, en bel�rs�z ve evrensel anlamı �ç�nde yaratılmış olan Nefst�r
ve nurunu Güneşten alır ve o nur vasıtasıyla görür. “Mü’m�n Allah’ın Nûruyla görür” had�s�yle bu hususu
karşılaştırınız. Bu metne göre, bu �k�nc� uygulama uygun olmaktadır. Kısacası, k�tabın sonuna doğru
“Güneş doğuşu” (tulûü’ş-şems) �fades�n� göreceğ�z. Bu �se, güneş sembol�zm�n�n Yüce Zât’a
uygulanması demekt�r.



57 Bu �k� ter�m �ç�n öngörülen m�krokozm�k tekâbüller b�r öncek� notta bel�rtt�ğ�m�z Güneş ve Ay
sembol�zm�n�n �k�nc� dereces�ne göre yapılmalıdır, çünkü ‘etk� etme’ özell�ğ� sadece Allah’a tanınır.

58 B�-ayn�’l-beşer �fades� Par�s, 6640 yazma nüshada b�-uyûn�’l-beşer (�nsanın gözler�yle) şekl�nded�r.
Matbu met�nde �se, b�-ayn�’l-basar şekl�nded�r. Her hâlükârda anlam değ�şmekted�r, fakat b�r öncek�
�fadeyle secîl�, uyumlu b�r �fade olsun d�ye öyle kullanılmıştır.

59 Burada b�r had�s�n ter�mler�ne gönderme var. O hadîse göre, D�r�l�ş sırasında (tasavvufî anlamda
anlaşılırsa bu parçanın D�r�l�şle çok açık b�r �lg�s� vardır.) Allah varlıklara çok çeş�tl� suretlerde görünür.
Bazı varlıklar O’nu tanımak �stemez, çünkü onlar O’nun sadece özel b�r suret�ne takılıp kalmışlardır.
Y�ne, “n�hayet Allah onların anlayışlarına uygun düşen “suret”de görünmeye razı olur, onlar da o zaman
O’nu tanırlar.” den�lmekted�r. Bu had�s� L’Ep�tre à l’Imam er-Râzî adlı çev�r�m�z�n d�pnotunda z�krett�k.

60 Kur’ân’da geçen “hanîf” ter�m�, Hakk’a doğru yönelm�ş ya da bâtıldan yüzçev�rm�ş anlamındadır
ve Tek Tanrı’ya �nanan k�mseye ver�len b�r sıfat olarak değerlend�r�l�r. Dolayısıyla, han�f�yyü’l-
mezheb �fades�n� “en güzel doğruluk yolunu �zleyen k�mse” olarak çev�reb�l�r�z. N�tek�m, b�r had�ste
“D�nler�n en �y�s� doğruluk ve hoşgörüdür (han�f�yye semha)” den�lmekted�r.

61 Karîbü’l-mezheb, kel�me kel�me çev�r�rsek “çok yakın b�r yol”, yan� en kısa, en kest�rme yol olarak
çev�reb�l�r�z.

62 Metn�n hemen devamında da görüleb�leceğ� g�b�, ‘ecr’, ödül, �stenmese b�le, ‘nur’la toplanacaktır.

63 Bunlar b�r had�s�n ter�mler�d�r.

64 “Ben c�nler� ve �nsanları ancak Bana kulluk ets�nler d�ye yarattım.” (Kur’ân, 51/56) âyet�yle
karşılaştırınız.

65 Upsala ve Par�s yazma nüshalarında eşerrü’ş-şürûr şekl�nde geçmekted�r. Matbu met�n b�raz
bozulmuş eşerr�’ş-şerr� ve �lla şekl�ne dönüşmüştür.

66 Çok farklı geleneksel durumlar söz konusudur (bunlardan bazıları tamamıyla ‘sezg�sel’d�r) �lme ve
mar�fete tal�p olan bu durumlarda bulunab�l�r.

67 ‘Vahyed�lm�ş d�n’le ‘h�kmet sah�pler�n�n d�n�’ arasında açıkça b�l�nen b�r muhalefet vardır. ‘H�kmet
sah�pler�n�n d�n�’ kavramıyla yazar, özell�kle h�kmet yollarını kasded�yor. İslâm H�kmet� Ortadoğu’da ve
Akden�z ülkeler�nde bunlarla tar�h boyunca yarış hal�nde olmuştur; örneğ�n,İhvânü’s-Safâ ve İşrâk�yyûn
g�b� ya da Hermesç�l�k ya da Yen� Eflatunculuk g�b� daha muhtar ekoller g�b�. (G�r�ş bölümüne bakınız.)

68 İbt�dâî ter�m� b�r anlamda Kur’ân, 57/27 �le bağlantılıdır. Bu âyette, Hz. İsa’ya uyanların
uydurdukları Ruhbanlık açıklanmaktadır. (Âyet şöyle: “Sonra bunların peş�nden ardarda
peygamberler�m�z� gönderd�k. Onların arkalarında da Meryem oğlu İsa’yı gönderd�k. O’na İnc�l’� verd�k.
Ona uyanların kalpler�ne şefkat ve merhamet duygusunu yerleşt�rd�k. Onların �cat ett�kler� Ruhbanlığa
gel�nce, B�z onlara onu yazmamıştık, ancak Allah’ın rızasını kazanmak �ç�n (onu kend�ler� �cat ett�ler),
fakat buna da gereğ� g�b� uymadılar. B�z de onların �ç�nden �man edenlere mükâfatlarını verd�k, fakat
onların b�rçoğu doğru yoldan çıkmışlardır.” [M.K.]) Oldukça yaygın olan b�r kanaate göre, söz konusu
Ruhbanlık Hır�st�yan keş�şler�n yoludur. Fakat değ�ş�k geleneksel b�ç�mlerdek� ezoter�k b�r b�lg� üzer�ne
dayanan daha özel b�r kanaate göre �se, ruhbanlık geleneksel kurumların ve kuralların bell� ölçüde
kaynağını da teşk�l edeb�l�r. N�tek�m, sonuçta bu h�kemî yasalar kavramı demekt�r. Fakat o zaman da
bunun alanı bazı �st�snaî durumlarda, tamamen peygamberî vahye �lke olarak bağlanmış olan
bazı geleneksel b�ç�mler�n oluşmasına kadar uzanab�len b�r alan olarak değerlend�r�lmel�d�r. (Fütûhât’da
örneğ�n 369. Bölümde, b�rçok defa bunun açıklanmış olduğunu görüyoruz.) Geleneksel dünyanın bütünü



�ç�nde Hır�st�yanlığın nasıl oluştuğu ve yer�n�n ne olduğu konusunu �ncelemek �ç�n burada bell� b�r �lg�
alanı vardır, fakat bunun önem�n� anlatmanın yer� burası değ�ld�r. Bu konuya eş-Şeyhü’l-Ekber’den
yapacağımız d�ğer çev�r�ler sırasında tekrar dönme fırsatı bulacağız. Öncel�kle: K�tâbü’l-El�f ve hüve
K�tâbü’l-Ehad�yye; K�tabü Makâm�’l-Kurbâ; K�tabü Merat�b� ulûm�’l-vehb. (bkz. G�r�ş bölümü, not: 9.
[M.K.] Böyle olmakla b�rl�kte, b�z�m bu met�nde sıfat olarak geçen el-�bt�daî ter�m� tamamen h�kemî
yollarla �lg�l�d�r.

69 Buradak� telmîh �manın sab�tl�k dereces� hakkında kelâmcıların yaptığı b�rtakım tartışmalarla
�lg�l�d�r. İler�de bunun bazı yönler�n� ortaya koymamız gerekecekt�r.

70 Yukarıda (Bakınız, not 34) gördük k�, şâh�d, müşahededen sonra müşahede eden�n kalb�nde açığa
çıkan �lâhî b�r �s�mden �ler� gel�r. Müşâhede eden, daha sonra, bu şâh�d gereğ�nce, söz konusu �lâhî �sme
tekâbül eden etk�ler�, hem kend�nde hem de kend� dışında görür. Beyy�ne Allah’ın b�r sef�r�d�r; er�ş�lmez
der�nl�klerden gel�r ve kulun kalb�ne �lâhî b�r b�ld�r�y� ve güven�l�r b�r b�lg�y� taşır. Beyy�ne vasıtasıyla (k�
bunun çok çeş�tler� vardır), kul “eşyayı, beyy�nen�n etk�s� �ç�nde, olduğu g�b� görür.” (Fütûhât’ın 286.
Bölümüyle karşılaştırınız.) İşte �mana bağlı olarak bu kavramlarıb�rleşt�ren b�r Kur’ân âyet�: “Rabb�nden
kend�s�ne açık b�r del�l (beyy�ne) gelen k�mse h�ç onlar g�b� olur mu? Çünkü Rabb�nden gelen b�r şâh�d de
bunu (Kur’ân’ı) kend�s�ne okutmakta ve tasd�k etmekted�r. Ondan (Kur’ân’dan) önce de b�r rehber ve
rahmet olarak Musa’nın k�tabı vardı. İşte onlar ona (Kur’ân’a) �nanırlar... Topluluklardan k�m onu
(Kur’ân’ı) �nkâr ederse, onun buluşma yer� Ateş (Cehennem) olacaktır. Öyleyse sen de bu Kur’ân’dan
kuşku �ç�nde olma, çünkü Kur’ân sen�n Rabb�nden gelen b�r hak�kattır, fakat �nsanların çoğu �nanmazlar.”
(Kur’ân, 11/17). Âyet ter�m�, “�şaret, muc�ze, �bret, olağanüstü etk�ler bırakan güç” g�b� anlamlara gel�r.
Kur’ân’da bazı âyetler�n sıfatları olarak “beyy�nât” kel�mes� sık sık kullanılmıştır.

71 Levh-� mahfûz �le m�kro âlemdek� karşılığı olan kalb söz konusu ed�lmekted�r. D�r�l�ş Günü’ne
kadar dünyada olacak şeyler�n tümü, Yüce Kalem (el-Kalemü’l-A’lâ) tarafından, s�l�nmez b�r
tarzda Levh-� Mahfûz’da yazılıdır. İler�de de görüleceğ� g�b� burada açıkça kalb�n �ç yüzü söz konusudur.

72 Bu anon�m şahsı müfess�rler çeş�tl� çağlarda ve önem dereces�ne göre, b�r çok şahıslarla
özdeşleşt�rm�şlerd�r. Bel’am b�n Baûra da bunlardan b�r tanes�d�r. K�tâb-ı Mukaddes’�n Sayılar
bölümünde (XXII-XXIV ve XXXI) bu şahısdan söz ed�lmekted�r. Söylend�ğ�ne göre, bu adam Tanrı’nın
g�zl�İsm-� A’zam duası’nı b�l�yordu. Bununla her �sted�ğ�n� elde ed�yordu. Kral Balak ve kavm� tarafından
Hz. Musa ve İsra�ll�ler aleyh�nde dua etmes� �ç�n sıkıştırılınca, sonunda dayanamayıp onların �stekler�ne
boyun eğd� ve aleyhler�ne dua ett�. Böylece �lm�n� kötüye kullandı. Bu şahsın bu şek�lde �lm�n� kötüye
kullandığı Yahud�, Hır�st�yan ve Müslüman müfess�rlerce farklı b�ç�mlerde bel�rt�lm�şt�r. Fakat Bel’am b�n
Baûra �le �lg�l� olarak kes�n olan sonuç şudur k�, bu olaydan sonra Bel’am gücünü y�t�rm�ş ve İsm-� A’zam
duasını b�r kez daha kullanamamıştır. Burada bel�rt�lmes� gereken anlamlı b�r d�ğer husus
da şudur: Homél�es sur les Nombres (Sayılar üzer�nde d�nsel söyleş�ler) adlı eserde (Sources
Chrét�ennes Yayınları, s. 302) Or�gène aynı şek�lde “Bel’am’ın Allah’ın kelâmını h�ç b�r zaman kalb�nde
taşımadığını, onun sadece d�l�nde kaldığını” bel�rt�yor ve “onun sözler�n�n Allah’ın kelâmı” olduğunu da
�lave ed�yor.

Hasan Basr� Çantay’ın Kur’ân Meal�’nde (c. I, s. 246, not 112) bu hususda şöyle den�lmekted�r:
“Baûra oğlu Bel’am, İsra�loğullarının b�lg�nler�ndend�. Duası makbul b�r adamdı. Kavm�n�n verd�ğ�
hed�yeler ve ett�ğ� ısrarlar net�ces�nde Musa aleyh�sselamın aleyh�nde dua etm�ş, bu yüzden d�l� göğsüne
kadar sarkmıştı...” [M.K.]

73 Fütûhât’da (73. bölüm, 153. soru) eş-Şeyhü’l-Ekber “Musa’nın dostunun (sah�bü Mûsa),
(Bel’am’ın) âyetler� b�r elb�se g�b� taşıdığını, bunun �se “mâ’nâ”nın elb�ses� olan “harfler” g�b� b�rşey
olduğunu” bel�rtmekted�r. Bel’am o âyetler� Allah’a �taatın dışında kullandı; o elb�selerden sıyrıldıçıktı.



Allah da onu mutsuz b�r� yaptı... Geçm�ştek� geleneksel toplumlar arasında, İsm-� A’zam’ın
mânâsını sadece Resuller ve neb�ler b�l�yorlardı. Bu peygamberler İsm-� A’zam’ın hem mânâsını, hem de
lafzını b�l�yorlardı. Hz. Muhammed’�n ümmet� �ç�nde �se, aynı şek�lde İsm-� A’zam’ın hem anlamını, hem
de sözler�n� b�lenler vardır. Ayrıca sözler�n� b�lmeks�z�n sadece anlamını b�lenler de vardır. Bu ümmete
mânâ vermey�p sadece sözler�n ver�ld�ğ� görülmem�şt�r.”

74 Bu �fadey�, Hır�st�yanlıktak� Kutsal şarap ây�n�nde kullanılan ex opere operato �fades�yle
karşılaştırab�l�r�z, fakat hemen bel�rtmek gerek�r k�, bu ây�ndek� uygulama alanı çok farklıdır.

75 Kur’ân âyetler�n�n ya da genel olarak kullanılan bazı formüller�n durumuyla �lg�l� olarak şunu
bel�rtmek uygundur: Bu tür şeyler�n gerçekleşeb�lmes� �ç�n önceden ya da g�zl� olarak b�rtakım koşulların
bulunması gerek�r, çünkü öyle olmasaydı, her Kur’ân okuyan �nsanın buna benzer b�r
olayı gerçekleşt�rmes� gerek�rd�. Ayrıca eş-Şeyhü’l-Ekber’�n arkadaşının daha önce Kur’ân okurken
n�ç�n aynı olayı gerçekleşt�rmed�ğ� de açıklanamazdı. Öyleyse, eş-Şeyhü’l-Ekber’�n burada
yapmış olduğu benzetme (analog�e) Kur’ân okuyanın öyle b�r n�yet�n�n olmamasıyla ve o âyetten
otomat�k olarak hasıl olan öyle b�r sonuçla �lg�l�d�r.

Oysa Bel’am b�n Baûra’nın durumunda, normal durumlarda b�le ‘s�l�nmeyen’, etk�s�
kaybolmayan İsm-� A’zam üzer�ne dayanan çok g�zl� bazı vasıtalardan ve özel b�r kullanımdan �ler� gelen
b�r �şlem�n söz konusu olduğunu bel�rtmek gerek�r. Yukarıda Fütûhât’dan alıntıladığımız parçada da eş-
Şeyhü’l-Ekber’�n ded�ğ� g�b�, bu durum o çağda özell�kle geleneksel şek�llerde oldukça bel�rg�n b�r şeyd�.
Bu bağlamda, daha önce de söyled�ğ�m�z g�b� İslâm tasavvufunda da İsm�-A’zam’ın özel durumuyla b�r
benzerl�k sağlanab�l�r. İşte bunlardan b�r tanes� şöyle: Hz. Peygamber —selât ve selâm onun üzer�ne
olsun— karısı Hz. Â�şe’ye b�r gün şöyle ded�: “İsm-� A’zam’ın falan ya da falan âyette ya da �lâhî
�s�mler� �çeren falan ya da falan formülde (duada) bulunduğunu Allah’ın bana b�ld�rd�ğ�n� b�l�yor
musun? İsm-� A’zam’la O’ndan ne �stersen, O ver�r; ayrıca, O’na ne dua etsen, duana karşılık ver�r.”
Hz. Â�şe bu �sm�n ne olduğunu öğrenmek �sted�ğ�nde Hz. Peygamber O’na şöyle cevap verd�: “Onu
öğrenmek sana gerekl� değ�l, çünkü onu öğren�rsen onu bu dünya �şler� �ç�n kullanmaman gerek�r.” İşte
bu nedenle İsm-� A’zam saklı b�r gelenek �ç�nde kalmıştır ve özel garant�lerle korunmuş halded�r. Bu
konuda y�ne eş-Şeyhü’l-Ekber’�n sözler�n� z�kredel�m. Fütûhât’ın 73. Bölümü 131. soruda Havâsla �lg�l�
olan (b�’l-hâs�yye) ve ehl� dışında herkese kapalı olan �s�mler�n başı (re’sü’l-esmâ) �le �lg�l� olarak,
T�rm�zî’n�n sorusuna verd�ğ� cevapta bu �sm�n �fşa ed�lemeyeceğ�n� söyler.

76 Bu k�tabın G�r�ş bölümündek� b�r notta da söyled�ğ�m�z g�b�, ‘Havâs’la elde ed�len sonuçlara benzer
sonuçların ‘sıdk’ �le de elde ed�leb�leceğ�n� bel�rtmek gerek�r. ‘H�mmet’le elde ed�len sonuç (el-f�’lü b�’l-
h�mme) d�ye adlandırılan sonuç budur. (Ex opere operant�s).

—eş-Şeyhü’l-Ekber’�n K�tâbü Eyyâm�ş-şe’n adlı eser�n�n çev�r�s� sırasında bütün bu konulara
yen�den değ�neceğ�z.

77 Burada, “Allah’a ve Kıyamet Günü’ne �nananların, anne ve babalarını ya da dostlarını, eğer bunlar
Allah’a ve O’nun Resulü’ne karşı gel�yorlarsa artık sevem�yecekler�” söz konusu ed�lmekted�r.

78 Burada, kalb�n yapısının b�r değerlend�r�lmes� vardır. Kalb sadece bu değerlend�rmeden �baret
değ�ld�r. Daha başka görüşlere göre, kalb�n pek çok ‘yüzü’ olab�l�r. Örneğ�n, b�zzat eş-Şeyhü’l-
Ekber’�n Fütûhât’da bel�rtt�ğ�ne göre, kalb�n ‘altı’ yüzü vardır. Sadredd�n el-Konevî’n�n İ’câzü’l-
Beyân’da bel�rtt�ğ�ne göre, kalb�n ‘beş’ yüzü vardır. En yüksek görüş olan b�r başka görüşe göre, en
mükemmel gerçekleşt�r�m durumuna göre �se, “kalb, sadece tek b�r yüzden �barett�r.”

79 İmanın sab�tl�k dereces�yle �lg�l� mesele hakkında çeş�tl� kelâm ekoller�n�n durumu ş�md� daha �y�
anlaşılacaktır. İmam Ebû Hanîfe müm�nlerde �manın eş�t olduğunu, �manın artması ya da eks�lmes� g�b� b�r



durumun olmadığını kabul eder. H�ç kuşkusuz Ebû Hanîfe bu şek�lde söylerken, kalb�n �ç yüzüne
‘yazılmış’ olan �mandan söz etmekted�r. Bu �t�barla onun görüşü son derece doğrudur. İşte, “ameller
�mandan farklıdır” derken onu bu bağlamda anlamak gerek�r. Fakat farz olan ameller� gözetmek ya da
gözetmemek, �nsanın �ç�nde genel olarak �man varlığı üzer�nde etk�l� değ�ld�r d�yeb�lmek �ç�n bu cümleye
dayanacak olursak, ameller�n kalb�n dış yüzünde yazılı olan �man üzer�nde etk�l� olab�leceğ�n� göz
ardı etm�ş oluruz. Bunun �ç�nd�r k�, İmam el-Eş’ârî bu noktada �manın amellere bağlı olarak
eks�leb�leceğ�n� ve artab�leceğ�n� bel�rterek konuya b�r netl�k kazandırmıştır.

80 Bereket, genel anlamda ‘gök’ten ve ‘yer’den gelen ‘latîf b�r mutluluk akışıdır.’ N�tek�m,
Allah şöyle buyurmaktadır: “Eğer o ülkeler�n halkları �man etselerd� ve (Allah’ı �nkârdan sakınıp
�syandan) korunsalardı, elbette B�z onların üzerler�ne gökten ve yerden n�ce bereketler (berekât) açardık.
Fakat onlar peygamberler� yalanladılar; B�z de onları kazandıkları (küfür ve �syan) yüzünden tutup
yakaladık.” (Kur’ân, 7/96). Daha açık b�r anlamda bereket, manevî varlıkların ya da kutsal şeyler�n ve
yerler�n ya da geleneksel ây�nler�n ve durumların çekeb�ld�ğ� ve doğal b�r tarzda, bell� b�r �lg� sayes�nde
dağıtab�ld�ğ� yararlı (bénéf�que) b�r etk�d�r. Manevî etk�ler�n bulunması, bu etk�ler� almaya müsa�t olan
herkeste o duruma uygun düşen manevî b�r mutluluğu destekler; fakat başka c�nsten (hétérogéne) ya da
muhal�f b�r unsurun �ş�n �ç�ne karışması onların normal etk�ler�n�n ortaya çıkmasına engel olab�l�r. Bu
ter�m�n daha tekn�k b�r başka anlamını, örneğ�n ‘tasavvufun manevî etk�s�’ g�b� b�r anlamını burada ele
almak uygun değ�ld�r, çünkü o zaman aradak� farkı da bel�rtmek gerek�r.

81 Gerçekten de burada insan-ı kâmil’in şerefi ve yüksekliği söz konusudur. Varoluşun bütün
dereceleri insan-ı kâmil’de gerçekleşir. Bu bakımdan, insan-ı kâmil Evrensel Hakikat’in akılla idrak
edilebilen suretidir.

Bakış açılarına ve ele alınış tarzlarına göre, Hazretler�n (hezerât) çok çeş�tl� dereceler� vardır.
B�zzat şeyhü’l-Ekber bunların çok çeş�tl� dereceler� olduğunu bel�rtmekted�r. Burada açıklanan dereceler
�se, �manın ve ameller�n �şlev�ne bağlı olarak sıralanmış dereceler g�b� gözükmekted�r.

B�r�nc� Hazret, özell�kle ‘İslâm’ kavramına tekabül etmekted�r. İslâm �se, şer�atın em�r ve yasaklarına
göre, Allah’a tesl�m olmak demekt�r k�, şakûlî plânda D�n’�n �lk dereces�d�r. ‘İman’, mutlak zorunlu
olmasına rağmen, bu Hazret’de açıkça ele alınmamaktadır.

İk�nc� Hazret, özell�kle �manın erdemler�yle �lg�l�d�r. Bu �se, D�n’�n �k�nc� dereces�d�r. Ayrıca �manın
cevherl�ğ� tâ başından �t�baren, ‘�lâhî b�r lütuf ve b�r nur’ olarak tanımlanmaktadır. İşte ‘�manın nuru’ndan
(nûru’l-�man) bu anlamda söz ed�lmekted�r. Ayrıca, burada ameller sayes�nde gel�şen akt�f �mandan
sonuç olarak çıkan aydınlanma da söz konusu ed�lmekted�r.

Üçüncü ve dördüncü Hazretler �se, D�n’�n üçüncü dereces�ne, yan� ‘�hsan’a tekabül etmekted�r. İhsan
ameller�n ve �manın b�r sonucu olarak ortaya çıkan mükemmel erdemd�r; burada d�kkat� çeken husus,
‘�hsan’ın �k� ayrı dereces�n�n olmasıdır. İler�de bundan söz ed�lecekt�r. Bu �k� derecen�n her b�r�, dört
hazret�n son �k�s�nden b�r�yle �l�şk� hâl�nded�r. B�r�nc� �hsan, b�r �drak çabasıdır (yan� Allah’a sank� O’nu
görüyormuş g�b� �badet etmekt�r); ayrıca bu hâl�yle, bu b�r�nc� �hsan üçüncü Hazret� tems�l eden Akılla
(Intellect) �lg�l� olab�l�r. İşaret ehl�n�n (ehlü’l-�şârât) görüş açısına göre açığa çıkan ve daha �ler�de met�n
�ç�nde açıkça açıklanmış olan �k�nc� �hsan �se, mümkün varlığın tam ‘fenâ’sı ve Mutlak Varlığın
‘bekâ’sı anlamına gelmekted�r. Bu �se, her Hak�kat�n terk�b� suret� olan �nsan-ı kâm�l’�n esas durumudur.



82 Bu kavramları şu şek�lde açıklayab�l�r�z: el-�kâme: Farz olan amelde hazır olmak ve o ameller�
bütün şartlarına göre yer�ne get�rmekt�r. Mükemmel b�r gel�şme sayes�nde, el-�kâme el-�dâme �le
tamamlanır. El-�dâme �se, bel�rl� ameller �ç�n öngörülen şek�ller�n dışında b�le da�mî olarak b�r
yönel�ş �ç�nde olmaktır. İşte böylece Namaz’da hem �kâme vardır hem de �dâme vardır; fakat �dame,
namazda selâm verd�kten sonra da devam eder. Gerçek anlamda �badet eden k�mse, mü’m�nler�n
çoğunluğundan farklı olarak, namazdan çıktıktan sonra b�le tekrar dünyaya dönmek �ç�n dua hâl�nden
hemen sıyrılıp çıkmaz; tam aks�ne, da�mî olarak duanın özü �ç�nde devam eder g�der. Sağındak� ve
solundak� üst ve alt (ulvî ve süflî) âlemler� sadece selamlar geçer; kend� zevkler�ne çağıran bu ¨âlemlerde
eğleş�p kalmaz. Deymûm�yye ter�m� de �dâme ter�m�yle aynı kökten olup, bu f�kre bağlanab�l�r g�b�
gözükmekted�r. “Ebed�yet ırmağı” (nehru’d-deymûm�yye) kavramına gel�nce, Adn Cennet� ırmaklarıyla
b�r �lg�s� var g�b� gözükmekted�r. B�r sonrak� notta z�kredeceğ�m�z Kur’ân âyetler�nde bunlardan söz
ed�lecekt�r.

83 Bütün bu kavramlar, bütünle olan �l�şk�ler�yle b�rl�kte, özell�kle Kur’ân’ın el-Beyy�ne sures�nde
anlatılmaktadır; şöyle k�: “H�ç kuşkusuz �hsanlar ve güzel amellerde bulunup �y� �şler yapanlar
yaratılanların en hayırlılarıdır. Onların Rabbler� katındak� mükâfatları, altlarından ırmaklar (enhar) akan
Adn cennetler�d�r. Onlar orada ebedî olarak kalacaklardır. Allah onlardan razı olmuştur; onlar da O’ndan
razı olmuşlardır. İşte bu, (mutluluk) Rabb�nden korkanlara mahsustur.” (Kur’ân, 98/7-8). Bu arada şunu
bel�rtel�m k�, bu k�tabımız baştan sona bu kısa suren�n bütün f�k�rler�n� ve hatta ter�mler�n� kullanmıştır.
Örneğ�n el-beyy�ne (açık ve kes�n del�l); resûlün m�ne’llah (Allah’tan gelen b�r Elç�); suhufen
mütahhare (tertem�z sayfalar); ve kütübün kayy�me (dosdoğru yazılmış k�taplar); l� ya’büde’llahe
muhl�sîne lehu’d-dîn (d�n� yalnızca Allah’a hal�s kılarak O’na kulluk edenler); hunefâ (tek�l�: hanîf);
namazı kılanlar ve d�ğer ameller� yapanlar; k�tap ehl�nden olup da Allah’a ortak koşanlar; �nananlar ve
sal�h amel �şleyenler.”

84 Fütûhât’ın 270. bölümünden 383. bölümüne kadar olan Menz�ller (el-menâz�l) bölümü 114
bölümdür. Burada atıfta bulunulan konular; müstak�l konular hâl�nde ele alınmış değ�ld�r, fakat çok değ�ş�k
görünümlü gel�şmeler �ç�nde oraya buraya serp�şt�r�lm�ş vaz�yetted�r. Yazar bu konulardan b�r�ne
değ�n�rken bunu o kadar farklı bakış açıları �ç�nde yapıyor k� eğer burada o pasajları alıntılayacak olsak,
bu d�pnotun sınırlarını çok fazla aşacaktır. Oysak� bu k�tabımız gerçekten b�r çabayı zorunlu
kılmamaktadır: Yazar burada sadece mantıksal b�r t�t�zl�kle bu f�k�rlere kısaca değ�n�p geçmekted�r.

85 eş-Şeyhü’l-Ekber’�n tanımına göre, (Fütûhât’ın 271. Bölümü) ‘menz�l’ ter�m�, Tanrı’nın (el-Hakk)
sana doğru �nd�ğ� ya da sen�n O’na doğru vardığın makâmı bel�rt�r.”

86 Bu term�noloj�n�n neden�, bu k�tabın asıl metn�n�n �lk kısmında (Beş�nc� paragrafta [M.K.])
bulunab�l�r. Yazar orada “mah�yet� �t�bar�yle fânî olan, yan� mutlak olarak var olmayan varlık fânî olunca
ve mah�yet� �t�bar�yle bâkî olan, yan� ezelî ve ebedî olarak ve mutlak olarak var olan varlık bâkî kalınca,
�şte o zaman gözler Kend�s�n� apaçık görsün ve müşahede ets�n d�ye Burhan Güneş� doğar.” demekted�r.

87 Parantez �ç�ndek� Arapça �fadeler, bu fıkranın sonundak� aynı �faden�n farklı b�r anlamıyla
karışmasın d�ye zorunlu olarak ver�lm�şt�r. (73. d�pnota bakınız.)

88 Parantez �ç�ndek� kel�me, b�r�nc� �hsandak� terâ-Hu �fades�n�n farklı anlamıyla karıştırılmasın d�ye
yazılmıştır. (72.d�pnota bakınız). Böylece, b�zzat �k�nc� �hsan, eğer dey�m yer�ndeyse, ‘kulun görmes�ne’
(Rü’yet, V�s�on) �nd�rgen�r, fakat burada gerçek ve tamamlanmış b�r ‘görme’ söz konusu olduğundan b�r
benzetme �fades� olan (sank� O’nu görüyormuşsun g�b�) b�r�nc� �hsandan tamamen farklıdır.

89 Cümlen�n ger�ye kalan kısmına daha düzgün b�r anlam vermek �ç�n, fe �nne-Hu yerâ-
ke cümles�ndek� Fe harf�n�n anlamını da d�kkate alacak olursak, cümlen�n tamamı şöyle yazılab�l�r: “Eğer



sen fanî olursan (ancak o zaman) O’nu görürsün; öyleyse, gerçekte O sen� görür.” Buradan şu sonuç
çıkab�l�r: İk�nc� �hsanda, �k� ‘görme’ de aynı anda olur, b�rb�rler�yle çakışır, b�r� d�ğer�n�n �ç�ne g�rer.

90 Bu Hâ gerçekten de 3. şahıs zam�r�d�r. D�lb�lg�s� açısından gâ�pte olan şahsı göster�r.

91 Burada y�ne b�r açıklama yapab�l�r�z: Yerâ-ke’n�n (O sen� görür) �ç�nde El�f harf� bulunduğu �ç�n,
El�f karşılıklı görmen�n ‘vasıtası’ ve ‘yer�’ olarak gözükür. Fakat bu, varlığın artık var olmadığı (lem
tekün) b�r derecede bulunduğundan, ayrıca b�lg�n�n artık ne öznes�n�n ne de nesnes�n�n olduğu b�r hal
olduğundan, sadece tek b�r Görme (V�s�on, Rü’yet) söz konusudur. Bu, sürekl� ve ezelî olarak Kend�s�yle
Özdeş olan Saf Varlık’ın Nuru �le karışmaktadır. Bu yorum, yukarıda Fe harf�n�n değer�yle �lg�l� olarak
yapılan yorumla b�rleşmekted�r.

92 El�f, Varlığın B�rl�ğ�’n�n, Onun Özdeşl�ğ�’n�n b�r s�mges�d�r. Hâ �se, Mutlak Sonsuzluğun b�r
s�mges�d�r. (Burada onun anlamlarından b�r� söz konusudur, çünkü başka b�r bakış açısından bakıldığında,
Hâ’nın da, El�f’�n de başka anlamları pekâlâ olab�l�r.)

93 Par�s ve Manchester yazmalarında bu cümle bulunmamaktadır. Bu cümlen�n ve bundan öncek�n�n
yer�ne Haydarabad matbu nüshasında “Va’llahu yekûlü’l-Hakka ve Hüve yehdî’s-sebîl” �fades� yer
almıştır. Bundan sonrak� cümleler Par�s ve Upsala yazma nüshalarında mevcut değ�ld�r.
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fak�h 29
fânî 34, 37, 62
farz 32
fehvân�yye makâmı 42
fenâ 13, 14, 18, 30, 35, 60
Fenâ R�sâles�
Ferkad es-Sabahî 38
f��l 48
Fusûsü’l-H�kem 11
Fütûhât 13, 15, 20, 21, 22, 26, 35, 36, 39, 42, 44, 50, 51, 53, 54, 55, 61, 62

G
Gelenek 33
Güzell�k 35

H
Hak b�lâ halk 35
el-Hakîka 16, 21
Hak�kat 17, 41, 60
Hak�kat ehl� 46, 55, 57, 58



el-hakîkatü’l-ehad�yye 16, 25
el-hakîkatü’l-�lâh�yye 34
el-hak�katü’l-ehad�yye 43
hâl 20, 22
Hallac 33
hanîf 46
han�f�yyü’l-mezheb 46
Hasan el-Basrî 24, 38
el-haşyetü’l-hüv�yye 62
havâs 28, 53, 54, 55
Hazretü’l-�nsân 29
Hermesç�l�k 48
hevâ 50
Hır�st�yan keş�şler 50
Hır�st�yanlık 50
el-h�câb 51
H�dâyet Kılıcı 32
H�kmet 34
H�kmet ehl� 57
h�mmet 32, 42, 43, 44, 55
el-h�mmetü’l-hakîka 42, 43
H�mmetü’l-�râde 42
H�mmetü’t-tenebbüh 42
H�nt öğret�s� 19
H�sto�re et class�f�cat�on de l’Oæuvre d’Ibn Arabî 30
Hokka 21
Homél�es sur les Nombres 52
Hu 64
hudû 53
el-hunefâ 25
huşû 53
huzur 53
Hüsey�n el-Hallâc 19
Hüsey�n İbn Mansûr el-Hallâc 38
Hüve 38, 51, 64
el-Hüv�yye/ Le So� Suprême 21

I - İ
Ident�té Suprême 23
Intellect 60



İ’câzü’l-Beyân 56
İbn Abbas 38, 39
İbn Arabî 13, 37
İbn Mace 44
İbnü’l-Arîf 34
İbrâm ve nakd 33
el-�dâme 61
�hlâs 25, 46
İhsan 30, 43, 60, 62
�hsân 29
İhvânü’s-Safâ 26, 48
el-�kâme 61
İkâmet Hazret� 60
İlahî Aşk 37
İlâhî Ben 38
İlâhî Emr 46
İlâhî Hak�kat 14, 34
İlâhî H�tap 46
İlâhî Nûr 45
el-İlâh�yye 21
İlâh�yyûn 21
�lm-� rüsum 57
�man 29, 51
İnc�l 50
el-İnn�yye 21
İnsan Hazret� 60
�nsan-ı kâm�l 29, 60
İsa (Hz.) 49
�sbat 56
İslâm 29
İsm-� A’zam 53, 54, 55
İsm-� A’zam duası 52
İsra�ll�ler 52
Istılâhâtü’s-suf�yye 35
İşrâk�yyun 26, 48
İtt�had 18, 23, 36
İtt�hâd 15, 16, 17, 20, 22, 37

K
kabz 21



Kademü’l-kadem 33
kademü’l-kıdem 33
Kader 31
Kad�r Geces� 58
Kalb gözü 34
Kalem 21
el-Kalemü’l-A’lâ 52
Karîbü’l-mezheb 46
el-kavm 40
kaza ve kader 31
keşf 14, 29, 37, 41, 58
keşf yolu 25
Kıyamet Günü 55
K�tâb-ı Mukaddes 28, 52
K�tâbü Eyyâm�ş-şe’n 55
K�tâbü Istılâhâtı’s-sûf�yye 41, 43
K�tabü Makâm�’l-Kurbâ 27, 39, 50
K�tabü Merat�b� ulûm�’l-vehb 27, 50
K�tâbü’l-Ehad�yye 27, 50
K�tâbü’l-El�f 27, 50
K�tâbü’l-Fenâ f�’l-müşâhede 11, 13, 30
K�tâbü’l-Halvet�’l-mutlaka 27
K�tâbü’l-Istılâhât�’s-sûf�yye 15, 42
K�tabü’l-Kurbe 33
K�tâbü’l-Ma’r�fet�’l-ûla 44
K�tabü’t-Ta’r�fât 31
Kral Balak 52

L
L’Ep�tre à l’Imam er-Râzî 46
L’homme et son deven�r selon La Vêdânta 23
le ‘mo�’ part�cul�er 19
Le L�vre de L’Ext�nct�on dans la contemplat�on 11
Le Mo� personnel 21
Les Souf�s d’Andalous�e 35
Levh-� mahfûz 21, 27, 31, 52
Levhu’l-mahv ve’l-�sbât 28
leyletü’l-Kadr 58

M
mahv 55, 56



Mahv ve �sbat levhası 27, 56
makâm 20
makâmü’s-sükûn ve’-cümûd 15
Mâl�k b�n Dînar 38
mar�fet gözü 34
Mehâs�nü’l-mecâl�s 34
el-mekr 45
Mele-� A’lâ 32
menâh�c 43
Menz�ller 13, 62
Meryem oğlu İsa 50
metaf�z�k 14
el-mevâtın 48
m�kro âlem 52
M�rac Geces� 34
M�raç 39
m�sal âlem� 42, 43
muhakk�k 29, 46, 55, 57
Muhammed (Hz.) 24, 26, 27, 29, 49, 53
Muhammedî makâmlar 59
Musa (Hz.) 28, 33, 49, 51, 52, 53
Mutlak B�rl�k 16
Mutlak Güzell�k 35
Mutlak Varlık 17, 60
Mutlak Yüceltme 35
Müşahede 13, 14, 35, 36, 37, 43, 51, 58, 62
müşâhede 15, 16, 34, 57

N
en-nazzâr 57
nehru’d-deymûm�yye 61
nesh 49
n�hâî özdeşl�k 15
N�sbî varlık 17
non-�dent�té 23
Nur âlem� 46
Nur Hazret� 60
en-Nûn 21
en-Nübüvvet 39

O - Ö



Ortadoğu 13
Osman Yahya 30
Özel ‘ben’ 19

P - R
Palac�os, As�n 34, 35
pante�zm 20
Peygamber (Hz.) 24, 32, 34, 39, 41, 43, 44, 49, 54, 58, 63
Resâ�lü İbnü’l-Arabî 11, 30, 41
r�dâ 52
R�sâletü’l-Kuds 35
er-rûhânîyyâtü’-û’lâ 43
Ruhbanlık 49, 50
Rü’aym 57

S
Sadredd�n el-Konevî 56
saf Hak�kat 44
Saf Varlık 17, 64
Sahabe 34
Sahabeler 32
Sah�h-� Buharî 38
Sah�h-� Buhar� Muhtasarı 38
sayılar sembol�zm� 15
Seyy�d Şer�f el-Cürcânî 31
sıddîk 39
es-Sıddîk�yye 39
sıdk 28, 32, 55
s�mgec�l�k 32
Subl�mat�on 35
Sübhânî 19
süflî âlem 33
Sükûn ve Cümûd makâmı 35

Ş
Şâh�d 43
şah�t 51
Şahsî Ben 21
Şankarâşaryâ 23, 35
Şemsü’l-bürhân 35
şerrü’l-ber�yye 28
şevâh�d 43, 51



Şeyh Ebu’l-Abbas el-Uryanî 35
eş-Şeyhü’l-Ekber 12, 13, 19, 20, 23, 26, 28, 29, 30, 33, 35, 36, 38, 39, 41, 42, 43, 44, 50, 53, 54, 55, 60, 62

T
Ta’r�fât 35
tahkîk 28, 29
Tasarruf 32
et-tahkîk 55
et-Tenezzüh 35
Tevhîd 16, 17, 18, 20, 36, 37, 44
tevhîdü’l-kesre 44
T�rm�zî 55
Trad�t�on 33
Tûl 33

U - Ü
ulemâü’r-rüsûm 41
Ulûh�yyet 44
ulv� âlem 33
un�on 23
ümmü’l-k�tap 56

V
vac�p 32
Vahdân�yet 36
Vahdet-� Vücud 57
Vahdet-� Vücûd 59
Vâh�d 35, 36
el-vâh�d 37
el-vâh�d�yye 36
vakt 22
Valsan, M. 11, 27, 30, 44
Varlığın B�rl�ğ� 64
V�s�on Essent�elle: Rü’yet 26
V�s�on suprême 30
v�s�on (rü’yet) 15, 17, 34, 36, 63, 64
Vücûd 35, 50, 52

Y
Yen� Eflatunculuk 49
Yoga 23
Yog� 35
yokluk 15



Yüce Benl�k 21
Yüce Görme 29
Yüce Görüş 30
Yüce Kend�l�k 21
Yüce Nûr 25
Yüce Özdeşl�k 16, 17, 23
Yüce Varlık 17
Yüce Zât 45

Z
zah�r b�lg�nler� 25
zah�r ulemâsı 29
zâh�r uleması 41
Zât 44
Zevk 38
zevk ehl� 24
Zeyd b�n R�fâe 31
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