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“FENA” RiISALESI
Ibn Arabi



Yazar ve Miitercim Hakkinda

MUHYIDDIN iBN ARABI (1165-1240)

Tam adi1 sdyledir: Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammedi ibn Ali ibn Muhamed ibn Ahmed ibn Ali ibn
Arabi el-Hatemi et-Tai el-Endiiliisi. Muhyiddin ibn Arabi, Seyh-i Ekber, Sultanii’l-arifin, Hatemii’l-evliya,
Kutb-ii Hiimam, Ibn Arabi diye de anilr. Endiiliis’te ibn Seraka diye bilinir. Hicri 543’de Fas’da dlen
{inlii bilgin Ebu Bekir ibnii’l-Arabi ile karistrimamasi igin, adi harf-i tarifsiz olarak Ibn Arabi diye
kullanilageImistir.

7 Agustos 1165 Cumartesi giinii (Hicrl 27 Ramazan 560) Kadir gecesinde, Endiiliis’de Miirsiye’de
diinyaya gelmistir. Dedesinin adi, Muhammed, babasmmki Ali ibn Muhammed’dir. Babas1 Ibn Arabi’yi
cocukken Ibn Riisd ile tanistrmustr ve aralarmda ok ilging bir konusma gecmistir. Ibn Arabi soylu,
kiiltiirli, maddi ve manevi dereceleri yiiksek olan bir ailenin tek erkek ¢ocuguydu. Sekiz yasmda ilim
tahsili icin Isbiliye’ye gitmisti. Burada Ibn Beskiival ve {inli hadis bilgini Ebu Muhammed gibi
bilginlerden ilim tahsil etmistir. Yirmi yasmda tasavvuf yoluna girmistir. Ibn Arabi’nin ilk hanmi Meryem
admi tagmmaktaydu.

Ibn Arabi daha sonra Doguya seyahate ¢ikmustr. Kuzey Afrika, Tunus ve Misir’a ugrayarak
Mekke’ye gitmis, oradan Bagdat ve Musul’a ugramis, oradan da Anadolu’ya ge¢mistir. Konya’ya
yerlesmis ve burada Sadreddin Konevi'nin dul annesiyle evlenmis, Sadreddin Konevi’yi (6: 672 Hicri)
yetistirmigtir. Sonra Malatya’ya ugramistir, burada tekrar evlenmigtir. Oglu Sadeddin burada dogmustur.
Daha sonra Sam’a gitmistir ve Hicri 638’de, Miladi 16 Kasim 1240°’da Sam’da vefat etmistir. Sam’m
Salihiyye bolgesine, Kasyon dagi etegine defnedilmisti. Oglu Muhammed Sadeddin (H. 617-656) ve
Muhammed Imadiiddin (6: H.667) ve kiz1 Zeynep aym yerde yatmaktadir.

Kendisinin bildirdigine gore, Ibn Asakir, Ebu’l-Ferec, ibn Cevzi, Ibn Sekine, Ibn Ulvan Cabir bin Ebu
Eyyub gibi elli dort zattan zahiri ilimleri tahsil etmistir. Ayrica Seyh Ebu Medyen el-Magribi, Cemaleddin
Yunus bin Yahya el-Kassar, Ebu Abdullah et-Teyemmi el-Fasi, Ebu’l-Hasan ibn Cami gibi zatlardan
batni ilimleri tahsil etmistir. Fusisii’l-Hikem ve 37 ciltk El-Fiitihatii’l-Mekkiyye gibi eserleri
biiytikligiine birer delildir. Hizir aleyhisselam’la kargilagmasi irfan ehlince bilinen bir gergektir.

Sayilar1 bes yiize ulasan eserlerinin birgogu tasavvufa dairdir. Ibn Arabi’nin eserleri hakkinda ¢ok
genis kapsamh bilgiyi Osman Yahya’nin Fransizca olarak hazrladigr iki ciltlk, L’Historie et la
classification de lceuvre d’Ibn Arabi, (Ouvrage publi€¢ avec mi concours du Centre National de la
Recherche Scientifique, Damas, 1964.) adl eserinde bulmak miimkiindiir. Burada tekrarlartyla birlikte
800’den fazla eser hakknda bilgi mevcuttur. Eserlerinin bir kismi Bat1 dillerine de ¢evrilmistir.

Tiirk¢e’ye ¢evrilen bazi eserleri:
Fiistisii’I-Hikem

El-Fiitihatii 'I-Mekkiyye
Harflerin Ilmi

Hahi Ask



Marifet ve Hikmet
Haikat ve Tefekkiir
Fend Risdlesi
Arzularm Terciimani
Nurlar Risdlesi
Nurlar Hazinesi
Tedbirdt-1 Ildahiye
Seceretii’l-kevn
Endiiliis Sufileri
Ehadiyet Risalesi
Mevakiii ’n-Niiciim

Vasiyetler.

MAHMUT KANIK

1951 yiinda Kirsehir’de (Toklumen) dogmustur. {1k tahsilini kdyiinde, orta ve lise tahsilini Kayseri’de,
tiniversite tahsilini ise Erzurum’da Edebiyat Fakiiltesi’'nde Fransiz Filolojisi'nde yapmustir. 1975°te mezun
olmustur. Universite yillarmda, Bati Edebiyati ve Tiirk Edebiyat: konusunda kendisini yetistirmege
calsmis, ayrica IslAmi ilimler konusunda arastrma ve incelemeler yapmaga gayret etmistir. Cesitli
liselerde Yabanci Dil 6gretmenligi yapmustir.

1977- 1983 yillar1 arasinda, Bursa Yiiksek IslAm Enstitiisii’nde bes yil boyunca, Islami Tiirk Edebiyat:
ve Fransizca dersleri okutmustur. 1983 yilindan itibaren Uludag Universitesi’nde 6gretim gorevlisi olarak
calgmaga baslamistr. Egitim Fakiiltesi Fransizca Bolimii'nde Fransiz Edebiyati ve Semantik
(Anlambilim) dersleri, Yabanci Diller Yiiksekokulu, ilahiyat Fakiiltesi ve diger Fakiiltelerde Yabanc1 Dil
dersleri okutmustur; halen aym gérevine devam etmektedir.

Fransizca, Ingilizce ve Arapea dillerini bilen Mahmut Kanik iiniversite hocahg dismda edebiyat, sanat
ve dislince agrlkh caligmalar yapmustr. Cesitli dergilerde siirleri de yaymlanan yazar daha c¢ok
“miitercim” olarak tanmmustr. Yazilari, Dirilis, Yedi Iklim, Hece, Biirde, Ipek Dili, Kitap Dergisi,
Bursa’da Sanat ve Edebiyat, gibi dergilerde yaymlanmustr. Eserleri, Insan Yaymlari, iz Yaymeilik,
Hece Yaymlari gibi yaymevlerinde yaymmlandi. Halen yeni eserler yayimlamaya devam etmektedir.

Bashca yayimlanmis eserleri:

1. Giivercin Gerdanhgi Sevgiyve ve Sevenlere Dair, ibn Hazm’dan ¢eviri, Insan Yaymlari, Istanbul,
1985; 12. baski, 2007.



2. Ilahi Ask, ibn Arab’den ¢eviri, Insan Yaymlari, Istanbul, 1986; 11. baski, 2006.

3.-4. Nurlar Risdlesi & Ittihadii’l Kevni Risdlesi, Ibn Arabi’den ceviri, Insan Yaymlari, Istanbul,1991;
4. baski, 2006.

5. Fena Risdlesi, ibn Arabi’den ¢eviri, Iz Yaymcilik, istanbul, 1991; 4. baski 2006.
6. Arzularin Terciimani, Ibn Arab?’den geviri, Iz Yaymeilik, Istanbul, 1991; 4. baski, 2006.

7. Islam’t Anlamak, Frithjof Schuon’dan geviri, iklim Yay. Istanbul, 1988; 2. baski, iz Yaymcilk,
Istanbul, 1998; 4. baski 2008.

8. Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, René Guénon’dan ceviri, Insan Yaymlari, Istanbul,
1989; 2. baski, 2004

9. Modern Diinyanin Bunalimi, René Guénon, 3. baski, Hece Yaymlari, 2005.
10. Niceligin Egemenligi ve Cagin Aldmetleri, René Guénon’dan ¢eviri, Iz Yaymcilk, 2. baski, 2004.

11. Younous Emré, (Fransizca) Necip Fazil Kisakiirek’ten ¢eviri, Kiiltiir Bakanhg1 Yaymlari, Ankara,
1991.

12. Marifet ve Hikmet, ibn Arabi’den ceviri, Iz Yaymcilk, Istanbul, 1994; 6. baski, 2006.
13. Islam’in Metafizik Boyutlari, Frithjof Schuon’dan geviri, Iz Yaymeilik, istanbul, 1996.
14. Harflerin IImi, ibn Arabi’den geviri, Asa Kitabevi, Bursa, 2000; 3. baski, 2006.

15. Hizlandwrimis Arapga, Uludag Yaymlary, Bursa; 2. baski, 1993.

16. Cehennemde Bir Mevsim - Aydinlanislar, Arthur Rimbaud’dan geviri, iz Yaymcitk, Istanbul; 2.
baski, 2007.

17. Allah’in Resulii Hz. Muhammed, Anne Marie Delcambre’den ¢eviri, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul,
1999; 4. baski, 2004.

18. Aziz Kur’an, Muhammed Hamidullah’tan ¢eviri (Abdulaziz Hatip ile), Beyan Yaymlari, Istanbul,
2000.

19. Kur’an’t Kerim Tarihi, Muhammed Hamidullah’tan ¢eviri (Abdulaziz Hatip ile), Beyan Yaymlari,
[stanbul, 2000

20. Hakikat ve Tefekkiir, ibn Arabi’den ceviri, Hece Yaymlari, Ankara, 2003; 2. baski, 2006.
21. Inisiyasyona Toplu Bakislar I, René Guénon’dan ¢eviri, Hece Yaymlari, Ankara, 2003.

22. Vahdet-i Viiciid Meselesi, Mustafa Fevzi’den ceviri (Fatma Zehra Kavukcu ile), Hece Yaymlar,
Ankara, 2003.

23. Dort Iklimden Esintiler, Hece Yaymlari, Ankara, 2003.
24. Inisiyasyona Toplu Bakislar II, René Guénon’dan ¢eviri, Hece Yaymlari, Ankara, 2003.
25. Ibn Arabi’nin Mendkibi, Mehmet Recep Hilmi’den ¢eviri, Hece Yaymlari, Ankara, 2004.



26. L’homme a la pélerine noire, Necip Fazil Kisakiirek’ten Fransizca’ya ceviri, Yedi Iklim, Sayr: 182,
Mayss, 2005, Necip Fazl Kisakiirek Ozel Sayis1 iginde tam metin halinde yaymland.

27. Ibn Arabi’nin Giinliik Dualar:, Hece Yaymlari, Ankara, 2005.
28. Nurlar Yuvasi, (Miskatii’l-envdr), ibn Arabi’den ¢eviri. Hece Yaymlari, Ankara, 2006.

29. Miiminlerin Kurtulusuna Dair Kirk Hadis, Kagik¢1 Ali Riza’dan ¢eviri, (Fatma Zehra Kavukgu
ile), Hece Yaymlari, Ankara, 2006.

30. Ibn Arabi’nin Giinliik Dualari 'nin Serhi, Muhammed Nir el-Arabi’den ceviri, baskiya hazir.
31. Bilgelik Siirleri, Frithjof Schuon’dan ¢eviri (Munise Yetim ile), iz Yaymcilik, Istanbul, 2009.
32. Nokta ve Kalem, Suayb Serefiiddin’den ceviri, Iz Yaymcilik, Istanbul, 2009.

33. Muhyiddin Ibn Arabi’nin Gavsiyye Risdlesi, Muhammed Nir el-Arabi’den geviri, Iz Yaymcilk,
Istanbul, 2009.

Onsoz

Elinizdeki risale Resailii ibnii’l-Arabi adiyla 1948’de Haydarabad’da yaymlanan 29
risaleden iki olup adi Kitabii’l-fena fi’l-miisahede’dir. Bu risale Michel Valsan
tarafindan Fransizca’ya g¢evrilmistir. (Le Livre de L’Extinction dans la
contemplation, les Editions de I’Oeuvre, Paris, 1984).

Bu risaleyi Fransizca ¢evirisiyle de karsilastirarak Arapga aslindan
Tiirkge’ye cevirdik. M. Valsan’in yaznus oldugu kapsamli Giris yazisini ve
zengin dipnotlar1 da aym sekilde cevirdik. Kimi yerlerde de biz dipnotlar
ekledik. Bunlarin sonuna M.K. isareti koyduk.

Avrupa ve Amerika’da Ibn Arabi’nin eserlerinin Bat1 dillerine ¢evrildigi
ve hakkinda bir ¢ok kitaplarin yazildigi bilinen bir olgudur. ibn Arabi’nin
baz1 eserleri Tiirkce’ye de gegmiste ¢evrilmistir; ornegin Fustisii’l-Hikem
gevirileri veserhleri bilinmektedir. Gegmiste oldugu gibi, giiniimiizde de onun eserlerinden bazilari

cevrimistir. Bu baglamda bizim yaptigmiz ¢evirilerin de insanimiza yararh olmasm yiirekten dileriz. es-
Seyhii’l-Ekber’in daha nice eserlerinin Tiirkge’ye ¢evirimesini umariz.

MAHMUT KANIK
Giris



Mﬁsahedede “fena” risalesi (Kitabii’l-Fena fi’l-miisahede) es-Seyhii’-Ekber ibn Arabi'nin ¢ok
sayidaki kiiciik risalelerinden biridir. Miiellifin, bu tiir risaleleri ¢ogu kez onun biiyiik eserlerinin adeta
disinda yer alr; iste, bu risalenin durumu da tam olarak boyledir. Bu risale yazarm bas eseri olarak

Fitihat’a agik¢a kaynak teskil etmistir; Fitithat’in kompozisyonu onun
hayatinin Ortadogu’da gegen kisminin tiimiinii kapsar. IKitabii’l-fena mn son
paragraflarinda, yazar Fiitthat’in tasavvufi menzilleri inceleyen kismina ta o
zaman gondermede bulunuyor. Gergekten de Menziller’le (el-Mendzil) bir
ilgisi olan bu metnin icerdigi konular, Fiitthat’in 286. boliimiinde, 6zel bir
tarzda zikredilmistir ve ele alinip incelenmistir; kisacasi, orada Kitabii’l-
Feni’nin ad1 daha onceden yazilmis bir eser olarak ge¢mektedir. Fiituhiat’in
tamamt 560 boliimdiir.

Bu kadar veciz, kisa ve 0zll, ayrica ima ve telmihlerle dolu bir metnin
zorunlu olarak gerektirdigi ayrintili  tahlillere ve tefsire burada
girisemeyecegimiz i¢in, sadece bu kitaptaki temel tezlerin ya da anafikirlerin
alttm c¢izmekle yetinece8iz; daha baska firsatlar ve vesilelerle bunlar
tizerinde durmakta yarar vardir. Ceviriyle birlikte verecegimiz dipnotlar
cogu kez teknik agiklamalar getirecektir; fakat bu dipnotlarin asil islevi
ozellikle metindeki silsileyi daha anlasilir kilmak ve simdilik bazi konularin
merkezini belirtmektir.

Oldukca genel bir bakisla ele alimirsa bu risale, ad1 6yle olmasina ragmen,
Islam’daki tasavvuf yolunun (voie ésotérique) incelenmesine ve metafizik
bilgi alamna bir giris olarak degerlendirilebilir. Fakat bu risale, 6zellikle
tasavvuf yolunun ve bu yola 6zgii vasitalarin, ister zahircilik tarafindan ister
felsefi akilcilik tarafindan olsun, ugradig saldirilara karsi, ‘kesf” olarak, bir
nevi savunma gibidir.

Allah’a son derece ahenkli, kafiyeli, redifli bir ‘hamd’ ve ‘sena’dan,
ovgiiden sonra, risalenin baslangic kismi, ele alimip incelenecek konunun
onemini belirten temel fikirlerden birkagini aciklamaktadir. Daha agikgasi
burada, manevi bir ‘elit’in bir nevi zaferi ve bu elitin geleneksel ve kozmik
diizenin biitiinii icinde, Tanr1 tarafindan belirlenen rolii s6z konusu
edilmektedir.

Konuya su tezle girilmektedir: Metafizik bilgi yolunun amaci olan Ilahi
Hakikat ancak, bir yandan varlikta ya da miisahede eden ‘g6z’de nisbi ve



miimkiin olan seylerin ‘fend’si; o6te yandan gene aym varlikta mutlak ve
zorunlu olanseylerin ‘beka’st demek olan, bir gerceklestirim (réalisation)
sayesinde miisahede edilebilir. Bu, kesinlikle hi¢ bir mahiyet degisimini, hig
bir sekilde 6ziin bozulmasim ya da ortadan kaldirilmasim icermeyecegi gibi,
daha 6nceden var olmayan hi¢ bir sonucu da ¢ikarmaz. Yok olan sey, tanim
olarak, kadiiktiir ve daima ‘yokluk’ halindedir; kalan sey ise, siirekli olarak
‘bekd’ halindedir, ebediyen aym sekilde olandir. Iste, miisahedeyi yapan
varlik ya da ‘goz’ icin yeni olarak goziiken ya da aciklanan sey, sadece
‘Gorme’dir (Vision, Ri’yet). Hazir yeri gelmisken belirtmek gerekir ki,
‘ayn’ sOzcligliniin, g0z, pinar, kaynak, sahis, kisi, varlik, 6z, bir seyin kimligi,
vesaire, gibi pek c¢ok anlanm vardir. Cok dogal olarak bu sozciik bu
anlamlarla irtibatli pek ¢ok uygulamalara da elverisli olmaktadir. Eger deyim
yerindeyse, bu cok yonlii uygulamalar, bu sozciiglin farkli goriiniimlerle
ortaya koymaya calistigt nihal 6zdeslik (identité finale) sayesinde, ancak
eksiksiz bir tarzda agiklanabilirler: Boylece bu ‘ayn’ sézcligl, sirasiyla ya
da aym anda, hem miisdhede eden ‘gdz’ii ya da ‘varlik’i, hem miisahede
edilen ‘gorme’yi (Vision, Rii’yet), hem de son olarak gerceklestirilen
metafizik makamu (la station métaphysique) belirtecektir. Bu Gorme burada
aynti’l-cem’ ve’l-viiciid diye adlandinustr. Bunu, Birligin ve Saf Varlgm Gozi ya da
Birlesmenin ve Gergeklesimin Gozii, diye ¢evirebiliriz. Bu, makamii s-stikiun ve ’-ciimiid (Siiktin
ve Degismezlik makami) diye adlandirilan metafizik gerceklestirimin zirvesine 6zgii bir sifattr. Yazar bu

‘gorme’nin (Vision, Rii’yet) neden ibaret oldugunu sayilar sembolizmi yardimiyla aciklamaktadr. Goz,
diyor, biitlin sayilar sadece tek ‘bir’ oldugu zaman ancak gormeye baslar. ‘Bir’ sayisi, sayisal

derecelerde ¢ogalir ve bu siire¢ zarfinda, 6zel sayilarm varliklarmi (les entités) zuhlra glkarlr.
Iste bu temel gdriiniim ve bu evrensel ¢ogalma konusunda ‘jwinad> dgretisini
savunan kimseyi kiiclimseyip hor gérme durumu ortaya c¢ikmaktadir. Yazar
burada bu ‘ittthdd’ teriminin tam bir tammum vermiyor, fakat Kitabii’l-
Istilahati’s-sifiyye’de, ayrica Fiitiihat’da 73. Boliim 153. soruda bu terimin
aciklanmis oldugunu griiyoruz; sdyle ki: “Ittihad, iki dziin/zatin tek bir 6z/zat
olmasidir; ister kul olsun ister Rabb; buna gore, ittihdd ancak say1 ve tabiat
alamnda olabilir, kaldi ki bu sadece bir ‘hal’dir.” Yiice gergeklestirim
kavramu olarak, ittihAd konusunda yapilan hata sudur: ilk olarak, insan
varlig; 6rnegin 1lahi 6zden farkli olan nihai bir 6z tlizerine dayanir, seklinde
degerlendirmek; ikinci olarak da, Mutlak Birlik (Unité final) iki 6ziin
kaynagmasinin ve birlesmesinin bir sonucudur, demek. Bu sekilde diisiinmek

hatadir. Oyleyse bu konuda dogru olan diisiince sekli Tevhid disincesidir: Tevhid,
zahirf bakis agismdan oldugu kadar batmi bakis agisindan da en dogru dgretidir. Dini planda {1ahi Vahdet
ogretisi olan Tevhid, metafizik ve tasavvuf planinda Yiice Ozdeslik (identité



supréme) 1¢in yapilan bir sehadettir. Bu son duruma gore, Tevhid, biitiin her
seyin ilkesinin tek bir Hakikat (el-hakikatii’l-ehadiyye) oldugunu ya da
kisaca el-Hakika, yani mutlak anlamda Ger¢ek oldugunu ogretir; Gyleyse,
yiice gerceklestirim, 0zde hi¢ bir zaman bir bozulma ve degisiklik
olmaksizin, ezeli ve ebedi olarak degismeyenin bilincine varmak veya onu
tantmak ya da onu miisahede etmektir. Yoksa iki farkli gercek ya da 6z/zat
arasin da gergeklesiyormus gibi algilanan bir ‘birlesme’ (unification) ya da
bir ‘birlik’ degildir.

Boylece, zahir bilginlerinin, giinah olarak telakki ettikleri —iki 0ziin
birbiriyle karigmasim kabul ettigi Olgiide— ‘ittihad’ fikri, yaratilmisin
ilahilestirilmesi ya da Askin Varligin tecessiid ve tecessiimii fikri yiiziinden,
aym sekilde batin bilginleri tarafindan da, mantiksal olarak gene ayni
nedenlerden 6tiirti reddedilmektedir. Fakat, batin bilginleri bunun yerine bir
bagka Ogretiyi koymaktadirlar ki bu da Tevhid 6gretisidir. Kuskusuz o, zahir
bilginlerinin anladigianlamda bir Tevhid degildir. Gergekten de, bu Tevhid
Ogretisi, tamamiyla sahih bir 6greti oldugundan, belli bir yonde ‘ittthad’dan
cok daha ileri noktalara gider. Bu ise, sonug itibariyle dindist (profane)
insanlar nezdinde daha baska engellerle de karsilasacaktir, ¢linkii kisaca sunu
ifade etmektedir: ‘IttihAd’ sadece mantiksal olarak imkansiz olmakla kalmaz,
aym zamanda gereksizdir de, soyle ki: Nisbi varlik ile Mutlak Varlik
arasinda ulasilmak istenen ‘birlik’ ebedi olarak tamamlanmustir; ¢iinkii biitlin
varliklarin 6zii bir tektir ve o da Saf Varlik’in 6ziidir. Her varlikla Yiice
Varlik arasinda bilkuvve olarak Yiice Ozdeslik (identité supréme) vardir, varlik
0z bakimindan hi¢ bir zaman Yice Varlik’tan ayrilmus degildir. Metafizik
gerceklestirim esasinda varligin derin sirrinda unutulmus ve saklanmis olan
gercegin fiili goriiniimiinden baska bir sey degildir. Iste, bu gerceklestirim,
yani varligin kendisindeki mutlak ve simirsiz alana sonucta ulasmak ve
varligin miimkiin ve simrli 6zelliklerinin ortadan kaldirilmasi ancak boyle
tecriibe edilebilir. Bu nedenledir ki, es-Seyhii’l-Ekber ‘Hakikat’i yani
mutlak anlamdaki ‘Ger¢ek’it tammlarken su dolayli cevabi vermektedir:
“Hakikat, sende, senin sifatlarimin izlerinin O’nun sifatlar1 tarafindan ortadan
kaldirilmasidir. Senin tarafindan, sende ve senden faaliyet gosteren fail o
olduguna ve sen olmadigina gore, ‘hi¢ bir canli (dabbetiin) yoktur ki O,
onun perceminden tutmus olmasin (onu diledigi gibi yonetmesin)’.
(Kur’an, 11/56). Gergeklestirim bir ‘sifat’ degisikligidir, yoksa bir ‘zat’
degisikligi degildir.”



Bu kitabimizda, ‘ittthdd’in tam bir tammu yapilamadig i¢in bu 6gretinin
eksikliginin nerede oldugunu bu sayillar yigimi araciligiyla anlamamz
gerekmektedir. Gergekten de isin ashi tartisma gotiirmez; soyle ki: Gorme
(Vision, Rii’yet) her seyin hakikatini olusturamin Bir oldugunu kabul eder,
tipki biitiin sayr dizilerinin, aymt ve ilk birligin belirsiz bir sekilde
tekrarlanmasiyla olusmas1 gibi. Fakat, bu goriis sayilarin, Bir’in 6ziinden
tamamen farkli bir 6ze sahip oldugu goriisiiyle bir arada degerlendirilirse, o
zaman Bir’in ve Bagkasi’min ‘birlestirilmesi’ gibi bir durumun oldugunu
kabul etmeye gotiiriir bizi. Oz bakimindan ancak Tevhid’in séz konusu
oldugunu gostermek i¢in, yazar su hususu acikca belirtmektedir: ‘Bir’ sayi
olarak iki tarzda tezahiir eder: ilk olarak, ‘zat’1yla ya da ‘6zii’yle; ikinci
olarak, ‘ismi’ itibariyle. Ozii itibariyle, biitiin sayilarda ve biitiin sayisal
derecelerde daima “bir” vardir. Ismi itibariyle de, sadece ilk birlik
derecesinde goziikmektedir ki burada ‘bir’in ‘6zii’yle ‘ismi’ arasinda, ayni
anda bir rastlasma (coincidence) vardir. Oteki biitiin sayisal derecelerde ise
‘bir’ 1smiyle var degildir, clinkii oteki sayilarin, karsilikli olarak sayisal
dereceleriyle siirekli degisen, farkli isimleri vardir: “Oyleyse,” diyor yazar,
“cift yonlii bir dil kullanarak, ‘Bir’ ismui vasitasiyla oteki biitiin sayisal
isimlerin ‘fend’sini, Ozii vasitasiyla da oOteki biitiin sayilarin ‘beka’sim
saglar. Sen ‘Bir’ dedigin zaman, birin disindaki baska her sey o anda soner,
yok olur. Iste, bu yok olus bu ‘bir ismi’ geregincedir. Ve sen ‘iki’ dedigin
zaman, ikiligin sayisal derecesinde Bir’in isminin hazir bulunmasiyla degil
de Bir’in 6ziiniin hazir bulunmasiyla, ‘iki’ sayis1 agiga ¢ikar, cilinkii Bir’in
ismi s0z konusu dereceyle ¢eliski halindedir. Oysaki, Bir’in (evrensel olarak
her sayida zaten mevcut olan ve gerekli olan) 6zii o dereceyle ¢eliski halinde
degildir.”

BiZCC, bu tahlil /iirad’la Tevhid arasmdaki diistince farkim gostermekten daha c¢ok, kabul
edilmig bir olaym bir yorumunun ve bir ifade sorununun séz konusu oldugunu telkin etmek i¢in yapimustir.
Nitekim 7evhid sOzcligii metinde pek gegmemektedir. Daha ileride boyle diisiinmenin bir ¢ok
nedenlerini bulacagiz. Her halde, bu tahlilden oldukga ilging tasavvufi bir yoruma elverigli olan bir noktay1
bellegimizde tutabiliriz. Fakat birtakim karisiklklara meydan vermemek i¢in, her seyden 6nce su hususu
belirtelim: Bir saymm ‘ismi’, biitiin sayilarm mutlak ve biricikk ‘6zii’'ne gére degerlendirildiginde, bir
varlikta belirlenen, fark edilen, 6zgiilesen ve nisbilesen her seyi sembolik olarak temsil eder. Bu da, zuhtir
etmis biitin derecelerde olur. 2 Ozel ‘ben’ (le ‘moi’ particulier) kavrammnin adeta
biresim  haline  getirdigi  seylerdir  bunlar.  es-Seyhii’l-Ekber’in
soylediklerinden sonug olarak su ¢ikmaktadir: Ozel bir varlik hi¢ bir zaman
“Ben Ilkeyim!” anlamina gelebilecek bir sdzii ‘dogru olarak’ kabul edip



sOylemez, ancak ferdi ‘ben’ bilincinin tamamen kayboldugu ve onun yerine
asli Ben bilincinin gectigi bir ‘hal’ icindeyse, o baska. Oyleyse sunu kabul
etmek gerekir: Eger bu durum fiilen gergeklesirse, bu tiir bir ifade mesru
kabul edilir. Iste, Ebli Yezid el-BistAmi’nin sdyledigi “Ene’llah!” ya da
“Siibhani” sozii, ya da Hiiseyin el-Hallac’1in sdyledigi “Ene’l-Hakk!” s6zii bu
baglamda degerlendirilmelidir. Bir bagka hal i¢cinde bdyle bir ifade zorunlu
olarak mesru kabul edilmez, uygunsuzdur, eksiktir. Bu konuda

soylenilebilecek en az sey budur. 3 Dogal olarak keyfi pek yerinde olmayan
dindis1 (profane) insan boyle bir manevi halin gercekligini hi¢ bir sekilde
kabul etmeyecektir. Ayrica, hakikat su ki, boyle bir durumda, bu ‘hal’in
Tevhid’den mi yoksa ittihad’dan mu ileri geldigini bilip bilmeme sorunu, bu
tir manevi olaylardan hi¢ bir sey anlamayan kimseler i¢in pek onem arz
etmez: Bu tiir kimseler benzeri durumlarda daima panteizmin, kutsal seylere
kars1 islenen bir glinahin (sacrilége), yalamn, diizenbazligin ya da seytanin
emrine girme gibi bir durumun s6z konusu oldugunu diisiineceklerdir. Dindis1
insanlar i¢in olaylar1 karmasik hale getiren sey sudur: Maalesef gercekten de
yalanin, diizenbazligin ya da seytanin emrine girmenin mevcut oldugunu ve
bunlarin asil ger¢ek manevi durumlarin goriintiisiinii verdigini de hesaba
katmak gerekir. Bunlarin sahtesiyle hakikisini birbirinden ayirt etmek ise
herkesin kar1 degildir.

Fakat ote yandan, tasavvufi olaylarda bile,ittthAdd durumu, manevi bir
fenomen olarak, teorik bir anlayls durumundan ¢ok daha baska bir seydir. O
sekliyle, yalmzca ‘agiklannus’ olmakla kalmaz, fakat aym zamanda
mesrulasmisolmasa da neredeyse ‘ispatlanmis’ da olur. Bizzat es-Seyhii’l-
Ekber’in kendisi bizi bu yonde aydinlatmaktadir. Iste, hazir yeri gelmisken
Fiitithat’dan baz1 pasajlar1 burada sunalim.

Her seyden once sunu hatirlatalim ki, yukarida zikrettigimiz ittihdd’ in
tantminda, son kelimeler soyleydi: “.... ve bu sadece bir ‘hal’dir.” (Ve hiive
hal). Bu son alinti teknik bir kavrama gonderme yapmaktadir. Bu kavram
‘hal’ kavramudir. Bu kavram siire ve sabitlik, degismezlik bakimindan
‘makam’ kavraminin mukabili olmaktadir, soyle ki: ‘Hal’ gecicidir; ‘makam’
ise, sabittir ve degismezdir. iste, bu terimlerin anlami, en azindan bu genel
anlam ic¢inde boyledir. Buna gore, ‘hal’ olarak °‘iuihad’, ‘el-ceres’ diye
adlandirilan istisnai bir manevi durum ig¢inde fiilen tezahiir eder. Normal
olarak aligilagelen anlaminda bu ‘el-ceres’ terimi fisilti, mirilt1 anlamlarina
gelir. Teknik olarak da (kalbi etkileyen) manevi bir olayin giiciiyle ortaya



¢ikan etki altinda, soziin ‘kabz’ olmasi anlamina gelir. Iste, bu baglamda
Fitihat’dan bir pasaji (73. Bolim 153. soru) hi¢ kisaltmadan aynen
veriyoruz. Yukarida aym pasajdan bazi alintilar yaptik, fakat simdi bir silsile
halinde ve bu terimleri ‘igice’ birbirine girmis bir vaziyette imis gibi
gosteren, bir agiklamaya gore, orada sunulan teknik terimler nedeniyle ve
daha baska nedenlerden o6tiirii, kendi biitiinliigii iginde bunlaritanimak uygun
olacaktir. Bu parca ‘Ilahiyyin® (sdzliik anlamiyla ilahi varliklar) diye
adlandirilan, tamammyla istisnai bir kategoriye dahil olan varliklar
zikrederek baslamaktadir:

..... ve eger sen, ilahi zelligin (el-fldhiyye) ne oldugunu sorarsan, biz de sana soyle cevap
veririz: Insana izafe edilen her ildhi isimdir; 6rnegin, Abdullah (Allah’m kulu) ve Abdurrahman
(Rahman’m kulu) isimleri gibi. Bu gibi varliklar ‘kabalgm’ (er-ru tine) dismda kalan varhklardir.
Ve eger sen, kabahgin ne oldugunu sorarsan biz de sana s0yle cevap veririz: ‘Yiice Benlik’ (el-
Inniyye) ehlinin hilifina kaba tabiatla (tab’) birlikte durur. Ve eger sen, Yiice Benligin ne oldugunu
soracak olursan, biz de sana sdyle cevap veririz: [lahi hitdibm birinci sahsmna izafe edilen, en iistiin
derecedeki hakikattir (el-hakika); s6z konusu bu varbklar Levh-i mahfiiz’da itikafa girmis
vaziyette dururlar, ve Kalem’i miisahede ederler ve Hokka’ya (en-Niin) bakarlar. Aldiklar1 her
seyi Yiice Kendilik’ten (el-Hiiviyye/ Le Soi Supréme) alrlar. Ne soylerlerse, Sahsi Ben’le (el-
enaniyye/ Le Moi personnel) sdylerler. Ne konusurlarsa, ittihdd’la konusurlar. Bunun nedeni de

‘el-ceres’tir (fisilty, muriltr).”%

Bununla birlikte, ittihdd, ceres olayi kadar istisnai bir olay olmaktan ¢ok uzaktr.
Fiitihat’in 399. boliiminden yapacagimiz bir baska alintt bunu teyit
etmektedir, soyle ki:

“...Bu, ittihdad menzilidir, bu menzilden hi¢ kimse kacip kurtulamamusti, 6zellikle de bildiklerini
Allah’la (bi’llahi), Allah sayesinde bilen alimler. Bunlar, bu igin ger¢ek durumunu, ne ise o sekilde
bilirler. Bununla ittihdd’dan s6z etmemislerdir. Bunlardan kimileri, ittihdd’1 ilahl bir emirle
sOylemiglerdir; kimileri de ‘vakt’in ve ‘hal’in kendisine verdigi seyle ‘ittihdd’dan s6z etmislerdir.
Kimileri de, ittihdd’1, ne soOyledigini bilmeden ileri siirmiislerdir. Goriiliyor ki bu konuda
yaratimiglarm halleri farkhdr. Akilcidiisiinceye 6nem verenlere (ehlii’n-nazari’l-akli) gelince,
onlar ittihdd’m imkansiz oldugunu bildirmislerdir, ¢iinkii onlarm nezdinde bu, iki zatn birleserek tek
bir zat oldugu anlamma gelmektedir. Bu ise, muhaldir, imkansizdir. Bize ve bizim gibi olan alimlere
gelince, biz burada tek bir zat gdrmekteyiz, iki zat degil. Aramizdaki fark da kavramlarm nisbeti
(en-nisbe) ve bakis agisi (el-viicith) farkindan ibarettir. Oysa, varolus i¢inde varlik tektir (el-aynii
vahidetiin fi-li-viiciid); nisbetler ise, ‘adem’le ilgilidir (ademiyye), hakikatin 6ziiyle degil. iste,

diisiince ihtilaflar1 ve farkh goriisler bu noktada olmaktadir.” 2
Bu metin agikca gostermektedir ki, tasavvufi (initiatique) gergeklestirim
siirect i¢inde, varlid, ittihad’1 kapsayan, yani ‘birlesmeyi’, ‘birlestirmeyi’
igeren birtakim sézler sdylemeye sevkeden ve gercekten Oniine gecilemeyen,
onlenemeyen bir sey olmalidir: Demek oluyor ki, bu ancak belli bir sezgi



hali gercekligi, bir anlik bir 6zellik olabilir. Bu da, belli bir varolus
simrindan kurtulma esnasinda vuka bulur, ¢linkii boyle bir sinir, ancak gizli
olarak kalan, ister ayriliktan ister siireklilikten dolay1 eksik ve yetersiz bir
anlayis i¢inde miimkiindiir, ¢linkii her iki durumda da 6zdes olmama (non-
identité) anlayislar1 s6z konusudur.

Ayrica, yine aynt metinden ¢ikan sonuca gore, es-Seyhii’l-Ekber, itihad’1n
anlamini, 6zde birbirinden farkli olan iki sey arasindaki birlesme olarak
tespiti, akilcilara mal etmektedir. Bu tespit olduk¢a ilgingdir, ¢iinkii 6zel
anlaminazar1 itibare aliminca, itfihdd terimi Yunanca Enosis, Latince Union ve
ozellikle de Sanskritge Yoga terimleriyle aym anlama sahip olmaktadr. Bilindigi gibi, Yoga ‘varligm
iahi ikeyle manen ve oz olarak birlesmesi’ni, yani Yiice Ozdeslk ([dentite Supréme)
gerceklestirimini ifade eder. Nitekim, Hintce terim de benzeri giigliikler
ortaya ¢ikarmaktadir. Ve belli bir konum degistirme sayesinde ancak diizenli
bir anlamm olmaktadir. Bu konuda René Guénon sunlariséylemektedir:

“Bu ‘Yoga’ sozciigiiniin 6zel anlamm ‘birlesme’dir (union) ve baska bir sey degildir; (bu
sOzciiglin kokii birazcik bozulmus sekliyle Latince ‘jungere’ sozcligiinde ve bunun tiirevlerinde
bulunur); burada sunu belirtmek gerekir: Bu gerceklestirim (réalisation) basit bir ‘ger¢eklesme’
(effectuation) olarak ya da Sankarasarya ifadesine gore, “daha 6nce mevcut olmayan bir sonucun
ortaya c¢ikmasr’ olarak degerlendirilmemelidir, ¢iinkii s6z konusu ‘birlesme’, burada bizim
anladigimiz anlamda fiilen gergeklestirilmemisde olsa, gene de potansiyel olarak ya da daha ziyade

bilkuvve olarak mevcuttur. Oyleyse, ferdi varlk iginde sadece gergek ve ebedi olarak var olan
seyin tam olarak bilincine varmak s6z konusudur, ¢iinkii ancak ferdi varliga gore, bir

gergeklestirimden soz edilebilir, 8

Iste bu yiiksek bilgiyi edinme yolu tasavvuf yoludur. Bu yol, bu yola uygun kabiliyete sahip olanlara
mahsus oldugu i¢in, bu yolun egitim ve gretimi de dindist insanlardan kesinlikle uzak tutulmalhdr.
Bunlar arasmda da en saygisiz olanlari, hic kuskusuz metinlerin sadece lafzim ve dis anlammi esas
alanlar (les littéralistes); hukukcular (les juristes); akilci spekiilasyon yapanlar
ve felsefecilerdir. Bunlarin zihniyetleri kendilerini manen diskalifiye
ettirecek bir yigin degisik diistincelerden olusur. Kisacas1 burada, sadece
cahiller ve ‘zahir bilginleri’ s6z konusu degil, fakat aym zamanda bilgelik ve
bilginlik iddiasinda bulunan ¢esitli bilim dallarinda doktora yapmus olanlar
da s0z konusudur. Dindisiinsanlarin dogal anlayissizliklart bu bilim
adamlarinda  sistem  diisiincesiyle de Dbirlesmekte ve  bdylece
kavrayamadiklari, anlayamadiklar1 ve kendi arastirma yontemlerine uymayan
konular hakkindaki hosgoriisiizliikleri biiylik ol¢iide artmaktadir. Oysaki, bu
bilgi yolu, kendi 6zel yontemleri ve vasitalariyla birlikte, asil olarak da Hz.
Muhammed’in yoludur, ta baslangicindan beri, biitiin olarak Islam dininin
tamm ve hakikati icinde mevcuttur.



Nitekim, yazar bu konuda Hz. Peygamber’in ve ashabimn sozlerini
naklediyor ve kendi tezini Hasan el-Basri’ gibi biiyiik bir velinin, bir dini
otoritenin davrams ve tutumuyla agikliyor. Hasan el-Basri, tasavvufi nitelik
arz eden konular1 konusup goriismek icin, dinleyicileri arasindan ‘zevk ehli’
(ehlii’z-zevk) ariflerle birlikte ayr1 bir yere ¢ekilirdi.

Bu yola elverisli olmayan ya da bu yolun mahiyetini bilme«yen kimseler bu
yol hakkinda, bu yolda giden insanlar hakkinda hiikiim vermekten ya da
onlardan s6z etmekten kesinlikle sakinmalidirlar. Zaten, herkese yakisan ve
yararliolan da budur. Ornegin, arifler (en azindan onlardan bazlar)
kendilerine 6zgli olan bir tarzda, mevcut geleneksel verilerin gecerliligini
saglama imkamna sahiptirler. Bunu da dogrudan ‘kesf yolu’yla yaparlar.
Bunun bazen Oyle sonuglari olur ki, kendi sahsi uygulamalari ig¢in, baz
hadisleri zahir bilginlerinden tamamen farkli bir sekilde degerlendirirler,
clinkii zahir bilginlerinin 6lgiitleri daima zahiridir.

Tasavvufi konular1 anlama konusunda dindis1 insanlarin ¢ektikleri zorluk,
herseyden Once tasavvuf bilginleri tarafindan tasavvuf 0gretimini formiile
etmek icin ortaya konulan teknik terimler karsisindaki bilgisizliklerinden
kaynaklanmaktadir. Onlar i¢in ilk engel daha burada baslamaktadir, ¢iinkii bu
yolun sirlar1 konusundaki ger¢ek bilgi metodu, belirlenen amaca dogru
varligin derin ve kesintisiz bir 6zlem ve istek duymasi1 ve Birlik Hakikati (el-
hakikatii’l-ehadiyye) lizerinde tam ve kararli bir sekilde yogunlagmasidir.
Bunun sonucu olan gercgeklestirimler pek cok sirrin ¢oziilmesi ve kusku
duyulamayacak pek ¢ok ilhamin agiga ¢ikmasidir. Bu metafizik yolun temel
yonii kutsal 6gretimde i/lds (samimiyet, ictenlik, saflik) olarak belirtilir. Bu terim ve bu terimin
gesitli ifadeleri (ihldsti’d-din [i’llah; ihlasii’l-ibadet [i’llah, yani Dinin Allah
i¢in ihlasli olmasi; ibadetin Allah i¢in ihlasli yapilmasi) yalmzca Allah i¢in
yapilan ibadete ve herhangi bir ‘licret’ karsiligi yapilmayan tapinmaya ve
gayesi sadece Allah’in rizasim kazanmak olan kulluk gdsterisine verilen
isimlerdir. Boylece, yalmzca Allah’a kul olunur, yalmzca O’na ibadet edilir,
yalmzca O aranir. Iste, Allah’t mutlak olarak birleyenlerin (el-hunefd) yolu
bu yoldur. Bu yola gore, yapilan amellerin meyvesi beklenmez, yapilan
amellerin ecri, miikdfatt Allah katinda saklidir ve kaybolmus degildir;
yapilan amellerde sadece Yiice Nir aramr ki O da Allahtir. Bu yiice, bu
soylu yonelisin safligi boyledir, eger Allah bu gercek kullardan birine bir
liituf sunarsa, bu kul Allah’tan liituf olarak sadece O’nu ister, liitfu almaya



tevecciih, Asli Gorme (Vision Essentielle: Rii’yet) lizerinde bir perde
cekmesin diye.

Bu ama¢ ve bu amaca uygun diisen yoniin belirlenmesinden sonra es-
Seyhii’l-Ekber bunlara talip olan insana bazi durumlarda, aym anda birlikte
sunulabilen iki yolun varligindan s6z etmektedir. Bunlardan biri, “Allah
tarafindan se¢ilen bir peygamberin hitkkmiiyle tesis olmus olan Saf ve Dogru
Din Yolu”dur (ed-dinii’l-miistakim); digeri ise, “saf ve dogru olmayan,
hikemi, karisik, fikri ve akile1 bir din yoludur (ed-dinii gayrii’l-miistakim).
Birinci yol, en yiiksek ve en yararli yoldur. Hz. Muhammed’in peygamberlik
bildirisi hi¢ kuskusuz ‘hikemi’ yollardan iistiindiir. Bu yolun giicii,
vahyedilmis 6teki dinlere olan iistiinliigii gayet aciktir. Bu yol o dinlerin bazi
hiikkiimlerini yiirtirliikten kaldirmus, bazihiikiimlerini de tasdik etmustir.
Hikemi yollara (voies sapientiales) drnek olarak es-Seyhii’l-Ekber, Islam
aleminde bulunan Thvanii’s-Safd Zve israkiyyun (isriki filozoflarr) inisiyatik akimlarmi
muhtemelen ilk swrada gosteriyor. es-Seyhil’l-Ekber bdylece hem kutsal yasalarm c¢evrimsel anlamu
agismdan hem de manevi yontemler agismdan, 6zel bir 6nemi haiz olan bir konuya deginmektedir. Fakat

yalnizca deginip geciyor ve tezinin agiklamasina girismiyor. Bu tez, gerek
risalelerinde gerekse Fiitithat’inda ve daha baska eserlerinde bir¢ok defa
gecmektedir, ancak gelistirilmis bir tarzda higbir zaman ele alimp
islenmemistir. Biz de burada olduk¢a karmasik olan bu sorunun biitiiniinii
sadece deginmekle aktaramayiz. Bunu yapabilmek i¢in bir baska firsat

kollamamiz gerekecektir. 8Ancak ¢evirimize yazdiginuz dipnotlarda, bu
konunun icerdigi Ogretisel bakis agilarim birazcik da olsa gostermeye
calistik.

Yazar daha sonra, vahyedilmis dinin, o6zellikle de Hz. Muhammed’in
getirdigi dinin mitkkemmel olmasinin bir sarta bagli oldugunu belirtmektedir.
Bu sart da, Kitab’a inanmak, yani Kur’an’1 bir biitiin olarak kabul etmektir.
Yazar bu diisiinceyi once dolayli olarak daha sonra da dogrudan dogruya
aciklamaktadir. Bu husus dolayli olarak ‘Insanlarin en sefili, en mutsuzu olan
bir insanin’ durumunu, yani vahyedilmis bir Kitab’a sahip olan fakat bu
Kitab’in sadece bir kismina inanan ve diger kismum inkar edip inanmayan
insanin durumunu belirterek, ortaya koymaktadir. Burada konunun biraz
disina ¢ikarak, miiminlerde imanin degismeyecegi, yani imanin artmasi ya da
azalmasi gibi bir durumun olmayacagi konusu iizerinde Kelam bilginlerinin
tartismalariyla acik¢a bir ilgisi olan oldukga &gretici birtakim bilgiler
sunulmaktadir. Gergekten de ‘kalbin i¢ine yazilan iman’ asla yok olmaz.



Fakat kalbin 1ki yiizii vardir: Biri, i¢ yliziidir ki bu, Korunan bir Levha’dir
(el-Levhu’l-mahfiiz). Bu levhada yazili olan her sey kesindir, degismez.
Oteki ise, dis yiiziidiir ki bu da ‘Mahv ve isbat levhasi’dir (Levhu’l-mahv
ve’l-isbdt). Bu levhada yazili olan seyler ise silinebilir ve onlarin yerine
baska seyler yazlabilir. Bu ikinci levha lizerine yazilmis olan imanin
durumunu daha anlagilir kilmak i¢in, es-Seyhii’l-Ekber Kur’an’da zikredilen
bir adamin 2 durumunu 6rnek gostermektedir. Miifessirler, Kur’an’m yorumcularibu adamm kim

oldugu konusunda ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir. Bu adamm tipini dini hikayelerdeki c¢esitli sahislara
atfetmiglerdir. Bunlar arasmda da en tipik olam hi¢ kuskusuz Baura’nn oglu Bel’am’dir (Bel’am bin

Batra). 1%Hz. Musa zamaninda ya sayan bu adamdan Kitab-1 Mukaddes’te soz

edilmektedir. Lkur'an'm bu ayetinde anlatlan sahsa atfedilen ‘ayetler’ ya da birtakim
‘peygamberi giigler’ o sahsm varhgmm ‘dis kismi’'nda bulunuyordu ve tam bir sahsi gergeklestirimle
varligmmn i¢ kismma niifuz etmemisti. Bu nedenle, o sahis sonunda o ‘giicleri’ ya da o ‘ayetler?’

kaybetmisti. Bu vesileyle yazar ‘havds’la ilgili (bi’l-hdsiyyeti) formiiller {izerinde
bazi aciklamalarda bulunarak ‘tahkik’ ve ‘sidk’ erdemlerini bunlarin

karsisina koymaktadir. Kitab’in yalmzca bir kismuna inananlarin durumuna

gelince, yazar bunlarin ‘gercek kéfirler’ 12oldugunu ve “Kitap ehlinden olan kafirlerin

‘halkin en serlileri’ (serrii ’l—beriyye) oldugunu LDpelirten baz Kur’an ayetlerini zikrediyor.
Dolaysiyla burada Islim kelimcilar1 ve hukukgulari arasinda metinlerin sadece dis anlamma bakan (les
littéralistes) ve sadece akli nazariyelerde bulunan ‘zahir ulemas1’ ile bunlar
arasinda carpici bir benzerlik kuruyor, c¢ilinkii bunlar da Allah’in veli
kullarimin (eviiyaullah) ‘kesf’ ve ‘tahkik’ yoluyla aktardiklar1 seylerin bir
kismina inamyorlar bir kismina da inanmuyorlar; kendi pesin fikirleriyle ve
hakikat hakkindaki kendi zayif kriterleriyle bagdasmayan her seyi basitce
reddediyorlar. Kuskusuz bunlar kendilerini 1ilgilendirmeyen seylerle
ugrasmayl birakmalidirlar, ¢iinkii bunlar ‘muhakkikin’in (imanlarim tahkik
diizeyine ulastirmus olan hakikat ehli) bildikleri seyler konusunda, onlarin
tersini sOylemektedirler. Nerdeyse iman nurunu kaybetme tehlikesiyle karsi
karsiya kalmaktadirlar. Burada bir ‘muhakkik’le bir ‘fakih’in tasavvufla
ilgili bir konuyu tartisirlarken takindiklar1 tavirlar1 da gozler Oniine
sermektedir.

Son olarak, es-Seyhii’l-Ekber salih ameller iizerine dayanan imanin
islevini dogrudan dogruya ele almaktadir, ¢linkii Hz. Muhammed’in getirdigi
bilgilerin zenginligine ulasmanin yolu budur. Bunlarin yiice ger¢eklesimi
‘insan-1 kamil’ derecesinde (Hazretii’l-insan) miumkiindiir. Ayrica, hakikatin
dort mertebesiyle (Hazerdt) ilgili asamalarin kisa bir a¢iklamasim da yine
burada gérmekteyiz. BiZ, Islam, iman, ihsdn kavramlarm agiklarken o asamalar hakkinda da



agiklamalar yapmaya calistk. /hsdn kavrammi iki sekilde ele aldk: ‘Yiice Gorme’yle (Vision
supréme; Rii’yet) ‘benzetme’ (similitude) olarak ve ‘fiili gerceklestirim’
(réalisation effective) olarak. Dolayisiyle ihsdn hakkindaki hadisler “isaret ehlinin,
yani ¢ok ince ve latif benzetmeler yapan insanlarm (ehlii ’l—i§'d1”€t) kabul ettigi anlamda
yorumlanmistir. Bu da Kutsal Dil’in s6zlii (verbale) ve asil gercek
sembolizminin kaynaklarim gorme firsattm vermektedir. Boylece yazar,
tasavvufi yolun en yiiksek hakikatlerinin genel 6gretim formiilleri i¢inde bile
gizli olarak, zimnen bulundugunu belirterek bu risalesini bitirmektedir;
Ihsan’1n en son mesrQ terimi ‘Ylice Gorus’diir, (Vision supréme, Rii'yet) yani
‘fend’ halinden dogan ve ‘Asil Oz Giinesinin Dogusuyla ¢akisan Gorme’dir
(Rii’yet, vision).

Kitabii’l-fend’nin yazma niishalar1 pek ¢oktur. Bizim ¢evirimiz bes yazma
niisha ile karsilastirilmis olan (Upsala II 16215; Berlin 2945; Manchester
1065; Paris 6640; Nuruosmaniye 2406; bu son niisha miiellif niishasindan
istinsah edilmistir, fakat eksiktir.) Haydarabad’ta 1948’de Resailii ibnii’l-
Arabi adiyla yayimlanan matbi niishada yer alan 1 nolu risdleden yapilmistir. MCevirinrlize ekledigimiz
dipnotlarda matb(i metinle ve bazi varyantlariyla ilgili birtakim diizeltmeler de bulacaksmiz. 1

Muhammed VALSAN

“Fena” Risalesi

Bismillahirrahmanirrahim

Hamd her seyi takdir eden ve bir hilkkme baglayanl® ; hiikiim veren ve

kararlarini uygulayan; razi olan ve razi edenl? ; miinezzeh oldugu seylerin
karsiti olamayacak kadar Azamet ve Celal yoniinden ulu olan; ‘cevher’ ya da
‘araz’ olmayacak kadar miiteal (askin) olan Allah’a mahsustur.

Kullar1 arasindan segtigi kimselerin kalblerini temizlemistir. Onlarin
kalblerine kusku ve yamlma gibi, sek ve siiphe gibi manevi hastaliklar
koymamustir. Bu kullarim diismanlik ve miicadele oklarina hedef
yapmamustir. Aksine onlar i¢in, bizzat 1s1tan, aydinlatan 1sikla, 6zle, kimndan
siyrilmis Hid4yet Kilicim parlatmigtir. 18Onlar biitiin fezayr sarmuslardir,
Oyle ki feza onlarla dolup tasmustir. Onlardan bazilar1 giyinmis halde,
bazilar1 soyunmus haldedir. Onlardan bazilar1 nehirler gibidir; bazilar1 ise



151k gibidir. Dolayisiyla giysilerini giyinmis olanlar kendilerine boylece
bagislanmis olan giysilerin birer ‘Odiing’ giysi, birer emanet oldugunu
bilirler. Bu giysileri soyunmus olanlara gelince, bunlarin siinnet ve nafile
amelleri bu sekilde kendileri igin farza doniismiis olur. 12Bdylece Allah
onlar1t Mele-1 A’la m6n1'inde bir zafer anit1 olarak arz eder; onlar1 hem ulvi alemde hem de siifli
alemde hiikiimran kilar; onlar1 Yer’in ve Gogiin varisleri yapar. AB(’iylece onlar ebediyet
adimlariylaZ2 | enine ve boyunaZ | biitiin Alemleri dolasirlar ve oturduklari
koltuklarindan, baglayarak ve ¢ozerek, hiikiimet ederler. 24

Hakkinda “kuskusuz Rabb’in sana verecek ve sen de razi olacaksin, onun
icin tiziilme!” (Kur’am, 93/5) buyrulan Hz. Muhammed’e salat ve selam
olsun! Boylece o, bu makamda “Ey Rabb’im, Sen razi olasin diye Sana
cabucak geldim!” (Kur’an, 20/85)10 diyen Hz. Musa’dan ayrilmms, daha
imtiyazli bir duruma gelmistir. Ona Ebediyet diliyle Z2daima selim olsun ve bu
selamm bir sonu olmasm! Bu selam ebediyen siirlip gitsin! Onun tertemiz ailesine ve nesline 26ve ilahi
riza ile kayrian ashabma2! , aym1 zamanda Yiice ve Seckin (el-ild ve’l-murtaza)
makamlarindan onu dogru olarak tasdik eden kardeslerine, Gteki
peygamberlere de selam olsun! 2

Bundan sonra, kuskusuz i1lahi hakikat (el-hakikatii’l-ildhiyye) ‘goz’le (el-
ayn) misahede edilemeyecek kadar yiicedir. Oysa, miisahede edenin
‘gdz’linde, varlik sartinin bir izi oldugu siirece, g6z i¢in miisahede gereklidir.
DFakat, mahiyeti itibariyle zaten fani olan, yani mutlak olarak var olmayan
varlik fini olunca; ve mahiyeti itibariyle baki kalinca3? , iste o zaman

gozler/varliklar kendisini apagik gorsiin, miisahede etsin diye Burhan Giinesi
(Semsii ’I-biirhdn) dogar. 310 zaman Mutlak Giizellik (el- Cemdl)ﬁ icinde gerceklesen
Mutlak Yiiceltme (et-Tenezziih/Sublimation) vukd bulur. Iste bu ‘Cem ve
Viictd Gozi’diir (aynii’l-cem’ ve’l-Viicid) 3ye “Siikin ve Ciimid makamrdr. 320
zaman bu gdz, biitiin sayilar1 sadece ‘bir’ olarak (vdhiden) goriir. 32Boyle
olmakla birlikte, bu ‘bir’ (vahid) sayisi, oteki sayisal varliklar1 (a’ydnii’l-
a’ddad) zuhur eder. ‘Ittihad’dan s6z eden kimsenin ayaginin kaymasi iste tam
bu noktada, bu mﬁsahede makaminda olur. i(;iinkﬁ o varlik, varoluglar: tamamen vehmi
olan, yani ger¢cekte var olmayan, fakat var sanilan 6teki sayisal derecelerde Bir’in seyr halinde oldugunu
goriince, sayisal dereceler degistikge, isimlerinin de degistigini gorse bile, o sayisal derecelerin sonugta
‘Bir’den baska bir sey olmadigmi anlar ve o sayilarda sadece ‘Bir’i goriir. Ve iste o zaman ‘ittihad’dan
soz eder. 22‘Bir” ancak kendine 6zgii olan derecede kendi ‘ismi’ ve kendi ‘Zatr’
(0zii) ile birlikte goziikiir. Bu derecenin disinda ismi ve zati ile birlikte



gdzikkmez. Bu, Vahdaniyet mertebesidir. 38Her ne zaman bunun disindaki
oteki derecelerde zatiyla goziikse, ismiyle goziikmez; fakat o zaman o sayisal
dereceye verilen isimle goziikiir. Boylece ismiyle ‘fani’ olur, fakat zatiyla
daima ‘baki’ olur. Iste, Sen ‘Bir’ (el-vdhid) dedigin zaman, bu bir isminin
hakikati geregince, birin disindaki seyler yok olur; ‘iki’ dedigin zaman bu
sayisal derecede ‘bir’in isminin degil de, zatimn var olmasiyla ‘iki’nin
varlig1 (el-ayn) goziikiir, ¢linkii bu sayisal derecede birin isminin géziikmesi
soz konusu dereceyle celisir, oysa birin zit1 ¢elismez. 32

Bu tiir bir kesf ve ‘ilim’ insanlarin ¢ogundan gizlenmelidir, ¢iinkii bunlar
cok yliksek diizeyde bir ilimdir. Bunlarin altinda 6yle derin bir ugurum vardir
ki insan oraya diistii mii telef olur gider. Gergcekten de eSer insan esyanin ya
da varliklarin hakikatleriyle ilgili bilgiye sahip degilse ve aralarindaki
sonsuz kiigiik evrensel baglantilar1 ve derin incelikleri (rekdik) bilmezse, bu
miisahede Ogretisini incelerken, boyle bir bilgiyi gerceklestiren birinin
dilinden sudir eden bir climleyle karsilastiginda, kendisinin bu konuda hi¢
bir tecriibesi olmadig halde, yani boyle bir seyi tatmadig halde, “ben
sevdigim varligim; sevdigim varlik da benim!” tarzinda bir ciimleyi (Ene

men ehvad ve men ehva ene) pe ki sOyleyebilir. Iste bu nedenle bu tiir ilimleri ¢ogu insandan
gizleriz ve saklariz.

Allah rahmet etsin, Hasan el-Basri aslinda umuma ders verirdi, fakat bu
yolun yolcusu olmayanlarin bilmesine gerek olmayan bu tiir gizli konulari,
sirlart (el-esrdr) konusup goriismek istedigi zaman Ferkad es-Sabahi’yi ve
Malik bin Dinar’1, ayrica orada hazir bulunan ‘tasavvufi zevk ehlini’
(ehh'i ’z—zevk) ﬂg:aglrlrdl ve Oteki insanlara kapiyr kapardy;, 6zel bir oturum yaparak onlarla bu
konular1 goriisiir, konusurdu. Eger bu tiir konular1 saklamak gerekli olmasaydi, hi¢c kuskusuz boyle
davranmazdi. Sahih-i Buhari’de Ebu Hiireyre —Allah ondan raz1 olsun— su
hadisi nakletmektedir: “Hz. Peygamber 'den —salat ve selam onun iizerine olsun— iki
dagarcik dolusu ilim getirdim. Onlardan birini size dagittim; otekine
gelince, eger onu da dagitsaydim, benim su boynum kesilirdi.”26 a Allah
raz1 olsun, Ibn Abbas da, “dllah yedi gégii ve yerden de bir o kadarin
yaratmistir, (bu yaratma) igi bunlar arasinda durmadan iner....” (Kur’an,
65/12) ayetiyle 1lgili olarak, “eger bu ayetin (batinl) tefsirini size
sOyleseydim, beni ling ederdiniz ve benim kafir oldugumu sdylerdiniz.”
demistir. #2Ali bin Ebi Talib de —Ona selam olsun!— elini gdgsiine vurarak
sOyle diyordu: “Ah! Burda ne ilimler var, ne ilimler! Keske bu ilimleri
tasiyabilecek birilerini bulabilsem!” Son olarak da Hz. Peygamber —salat



ve selam onun iizerine olsun— soyle buyurdu: “Ebubekir sizden iistiindiir;
onun size ustinliigii namazinin ve orucunun ¢okluguyla degil, fakat onun
gogsiinde bulunan sey nedeniyledir.”” Hz. Peygamber —salat ve selam onun
lizerine olsun— bu seyin ne oldugunu agiklamamustir ve onu dylece kapali

birakmustir. 2Her ilim, o ilmin sahibi tarafindan mutlaka agiklanmak zorunda
degildir. Nitekim Hz. Peygamber —salat ve selam onun iizerine olsun—

s('jyle buyurmustur: “Insanlara hitap ederken, onlarin akil seviyelerine gére hitap edin!” 44

Bu bakimdan, bir kimse eline bilmedigi bir konuyla ilgili bir kitap alirsa29
a ve o 1ilmin yoluna girmemisse, onunla ilgilenmemeli, onunla
ugragsmamalidir. Onunla ugrasmayr ehline birakmalidir; o 1lmi ne kabul
etmeli ne reddetmelidir; ondan hi¢ s6z etmemelidir.

“Her fikih bilgisi tasiyan fakih degildir.”
“Fakat onlar ilmini kavrayamadiklar seyi yalan saydilar.” (Kur’an, 10/39)29 b

“Diyelim ki, siz biraz bilginiz olan konularda tartisiyorsunuz; peki ama hi¢ bilginiz
olmayan konularda nigin tartistyorsunuz?” (Kur’an, 3/66).

Iste yolunu izlemedikleri hilde bazi konular hakkmnda konusan insanlarm yerilmis oldugunu bdylece
Ogrenmis olduk.

Herseyden once bu hususu agiklamak zorunda kaldik, cilinkii bizim
yolumuzu izleyen insanlarin (bizim tarikat ehlinin) kitaplar1 tamamen bu
sirlarla doludur. Akillar1 ya da fikirleriyle hareket edenler (ehlii’l-efkar)
bunlar1 kendi dar alanlarina sokarak, kendi 6zel bakis agilar1 ve fikirleriyle
degerlendirmektedirler. Zahir ehli de (ehlii’z-zahir) bunlari, ilk akla gelen
dis anlamlariyla anliyorlar, daha sonra da bunlarin aleyhinde bulunuyorlar.
Oysa, bu tasavvuf ehlinin (el-kavm) ibarelerinde ortaklasa bir anlayisla
kullandig 1stilahlarin, terimlerin gercek anlamlarinin ne oldugu biitiin bu

insanlara sorulsa, bunlar1 bilmedikleri goriiliir. #2Peki, bu insanlar aslim
esasim  bilmedikleri konularda konusmaya kendilerimi nasil yetkili
gorebiliyorlar?

Belki de bunlar, bu tarikat ehlinin kendi tecriibeleri hakkinda konusmak
lizere arkadaglariyla birlikte ayr1  bir yere gecip konustuklarin
gordiiklerinde, “gizli bir din kétii bir dindir” demektedirler. Demek ki bunlar
Din’in gesitli yonlerini bilmemektedirler. Bu tarikat ehlinden olan insanlar
aslinda Din’1 degil, Din’den ¢ikan birtakim sonuglar1 ve Hakk Teald’ya itaat
ettikleri zaman itaat ve ibadet esnasinda Hakk Teala’nin onlara bagisladig



bazi seyleri saklamaktadirlar. Ayrica zahir ulemasi’mn ‘zayif” diye lizerinde
ittifak ettikleri, ‘cerh’ ve ‘ta’dil’ yoniinden eksik bulduklar1 “ahkam
hadisleri”’nden kimileri bunlara gore ‘sahih’ olarak kabul edilmektedir.
Boylece ‘kuralci bilginler’ (ulemdii’r-riisiim) nezdinde Ongoriilen pesin
hiikiimlerin tersine, bu hadisleri kendi manevi uygulamalar1 i¢in, tasavvuf
ehli nazar1 dikkate almaktadir. Bu nedenle bu kuralci bilginler onlarin dinden
ciktiklarini ileri stirmektedirler; fakat bu konuda tamamen haksizdirlar, ¢iinkii
Hakikat’in pek c¢ok yonii vardir; bu yonlerin her birinden Hakikat’e
ulasilabilir. Bu da onlardan biridir.

Kimi zaman da zahir bilginlerinin tizerinde ittifak ettikleri ve ‘sahih’ diye
tammladiklar1 bir hadis bu tarikat ehline gore ‘kesf” yoluyla sahih
olmayabilir ve o hadisle amel etmeyebilirler. 4Dolayssiyla byle durumlarda isin igine
pek karismayan ve kurtulug yolu aradig icin yalnizca kendi nefsiyle ugrasan insanin durumu ne giizeldir!
Boyle olmah ki herkes kendi yerinde, kendine uygun olan yerde bulunsun. Boyle bir insan mutludur,
huzurludur. Boylece varolusun tiim hakikatlerini elde eder.

Oyleyse, bu lafizlar i¢inde sirlar1 gizleyenler, yabancilardan sakmdiklari igin, bunlar1 birer istilah, birer
teknik terim olarak kullanmaktadirlar. Etkilerin ancak ‘himmetler’le (6zlemler, arzular) ﬂortaya

cikabilecegini sdyleyenler ise, ‘fehvaniyye’ #8makimina yakin bir mertebede
duran Yiice rthani varliklarin (er-ruhaniyydtii’-u’ld) ellerindeki alemler
onlar icin piril piril parlayincaya kadar kendi aydinlik ve agik yollarinda
(mendhic) durmaya devam ederler. Bu alemler {lizerine iyice yazilmis olan
kutsal ‘yazilar’ onlar i¢in, lizerinde bulunduklar1 ve ger¢eklestirmis olduklari

seylere dair birer ‘Sﬁhid’ olurlar.4 Ayrica onlarm i¢inde bulunduklar1 kiplikten (vasf) bir

baska kiplige, 22ylicelme yoluyla (intikdlen miinezzehen) gegmelerini saglarlar,
ﬂiste o zaman aradan perde kalkar; perdelenmis ya da gizlenmis olan kesf edilir, agiga ¢ikariir. O
zaman, digim c¢oziiliir, stirgli ¢ekilir, kilit agir. O zaman Birlk Hakikatini (el-hakikatii [-
ehadiyye) incelemek icin bu kiplige 6zgii olan himmetler birlesir. Boylece
varlik artik sadece tek bir himmet goriir, baska hi¢ bir sey gérmez. 2iste, bu
biricik ‘himmet’den saf Hakikat {izerinde birtakim izler dogar. Boylece bu izler kah bu himmetin degisime
ugrayarak soyutlanmaswyla (fahviran) 23meydana gelir kdh soz konusu himmetler
ortaya ¢iktiginda ayni anda meydana gelir.Fakat varlik, biitiin yonlerle daima

O’na miiteveccihtir. Biitiin yonlerden daima O’na yonelmis durumdadir, O
bilinmese bile. 22Her himmetle daima istenen O’dur, O’na ulasilamasa bile!
Aym sekilde her dilde konusulan da daima O’dur, her ne kadar o sozle
anlatilamasa da! “Perde kalkinca ve goz (el-basar) gordiigiiyle birlesince” 22

, “Giines Ay ile birlesince” 2¢ , Etki eden (el-miiessir) etki i¢inde (el-eser)



gpziikiince, insan goziiyle (bi ayni’l-beser) 28idrak edilince, insan/varlik ne
siddetli bir hayret i¢ine diiser ve ne biiyiik bir 6zlem duyar! Iste 0 zaman O
kendini degisik suretlerde onlara gosterir. O zaman kendisine kurnazlik (el-
mekr) yapanlara bu kez o kurnazlik yapar. O zaman imam olan kazanir; imam

olmayan, kifir olan ise kaybeder. 22

[1ahi Hitap kendisinin terciimani olan en kutsal bir dille ‘ihlds’ kavrammi da getirmistir. Kim ibadetini

bir ‘ecr’ yani bir karsilik beklemeden ‘ihlas’la yaparsa —ki bdylece ‘hanif” yolunu 80ye en yakmn yolu

6—1tutmus demektir—I1ahi Emr’e uyma konusunda vefali davrannus demektir. Bdylece o sahis ‘Ecr

dlemi’ne ait biri degil de ‘Nur alemi’ne ait biri olur.

“Allah goklerin ve yerin Nurudur” (Kur’amn, 24/35); “Onlarin hem
odiilleri hem de nurlari olacaktir” (Kur’an, 57/19) 82 ; “Nurlari énlerinden
ve yanlarindan kogar” (Kur’am, 57/12); “Nurlar1 onlara, “Iste, Ben sizin
Rabb 'inizim!” ©3der. Onlar da O’na tabi olurlar.

Hakikat ehli (el-muhakkikin) vyaptiklar1 amellerin ecrini, karsiligini
yalnizca Allah’tan bekler; yaptiklar1 seyler icin O’ndan bir karsilik
istemeleri miimkiin degildir, ¢iinkii buna vakitleri yoktur; ¢iinkii Allahu Teala
ile Oylesine mesguldiirler ki baska seye ayiracak zamanlar1 yoktur. Kim
bundan yoksunsa, Allah’la ilgili bir paydan mahrumsa, iste o kimse
kaybetmistir (e/-Hasir). Farzlarin ve siinnetlerin yerine getirilmesiyle sonug
olarak ortaya c¢ikan ameller o haliyle sevabi gerekli kilarlar: Oyleyse ecr,
yani bir amelin karsilig1 konusunda pek endiselenme, kuskuya diisme, ¢ilinkii
bedenin yaptigi her hareketin mutlaka gbzle goriilebilecek (el-mahsiise)
sonuglar1 olmasi1 gerekir. Oyleyse “Bu hareket’ler insana ne saglayabilirler
ki?” diye sorma, ¢linkii bu tiir sorularla vaktini bosa harcamis olursun. Hakk
Teala’min dedigi gibi, Siibhanehu, O’ nu noksan sifatlardan tenzih ederiz; “O
her giin yeni bir istedir.” (Kur’an, 55/29). ‘Giin’ (el-yevm) kelimesi burada
‘bir anlik zaman’ demektir. O’nun 1si senin hakkindadir, ¢iinkii o 1s senin i¢in
mevcuttur, Allah i¢in degil, ¢linkii Allah’in Oyle bir ise ihtiyaci yoktur. O
bundan miinezzehtir. Uzerinde Kendisinin olmadig higbirsey O’na
yaratiklar1 tarafindan iade edilemez. O ne yaratirsa, senin i¢in yaratir.
Oyleyse sen de bu durum karsisinda O’na karsilik ver. Kendi paymna sen de
O’nunla ilgilen. Nasil ki Rabbin senin i¢in her an bir is yapiyorsa sen de her
glin, her an Rabb’in i¢in bir 1§ yap. Kaldi ki “Rabb’in seni ancak kendisine

ibadet edesin, O’na kul olasin” & ayrica sen kendini sadece O’nunla
gergeklestiresin ve O’ndan baskasiyla ilgilenmeyesin diye yaratmistir. Senin



disindaki seyler senin i¢in bir riziktir, bir nimettir; dolayisiyla sana ulagsmasi
gerekir. Bu konuda Allah s0yle buyurmaktadir: “Ben onlardan bir rizik
istemiyorum, ayrica Beni beslemelerini de istemiyorum. Kuskusuz rizik
veren Allahtir Allah!” (Kur’am, 51/57-58). Oyleyse, o sana ‘Al!’ dedigi
zaman, sen de O’na ‘Sen al!” diye karsilik ver. O sana ‘Don!” dediginde sen
de ‘Senden yine sana (donerim)!’ diye karsilik ver. O sana “Ben sana ‘Al’
dedigim zaman, nasil olur da sen bana ‘Sen al!’ diye karsilik verirsin, oysa
ki Ben kendim i¢in bir sey almam!” dedigi zaman, sen de O’na soyle karsilik
ver: “Ayni sekilde gercekten ben de alamam, ¢iinkii almak bir “fiil’dir, oysaki
benim fiilim yoktur. Alan asil sensin, ciinkii ‘Fail’ Sensin. Oyleyse bana
verdigini benim i¢in sen kendin al ve bana ‘Ey almayan (kulum) sen al’
deme, clinkii eger bana dyle sdylersen, Senden (bir sey) almakla beni mahcup
edersin, lizerine bir perde gerersin. Bu nedenle kendim igin bir sey alamam.
Sen bana ait olmadigin i¢in ve ben de kendim i¢in bir sey alma giiciine sahip
olmadigim i¢in eger boyle bir seye kalkisirsam, o zaman yokluk (el-adem)
icine diiserim ki bu , kétiilerin en kotiisii bir durumdur.” 9Yoksa, .....fakat
daha ¢ok insam helak edici bu tehlikeli konusmadan muaf olmayr ve
affedilmeyi isterim. Ey idrak eden fakat idrak edilmeyen Tanrim! Ey Malik
olan, fakat malik olunamayan Tanrim!”

Kimi zaman da olur ki, bu ‘durumlar’1n (el-mevdtin) %birinde sana “Allah
tarafindan secilen bir peygamberin hilkkmiiyle tesis olmus olan saf ve dogru
bir Din Yolu” (ed-dinii’l-miistakimii’[-hiikmiyyii 'n-nebeviyyii '[-
ihtisasiyyii’l-hdlis) ve “saf ve dogru olmayan, hikemi, karisik, ve akilci olan
bir Din Yolu” (ed-dinii gayrii’l-miista-kimii’l-hikemiyyii’l-memziiciyyii’l-
fikriyyii’l-akli) sunulur. €ZSen bu iki yol arasindaki farki fark edeceksin ve
her birini degerlendireceksin ve nihal gayeyi goreceksin; senin mutsuzlugunu
degil de mutlulugunu temin acisindan bu nihai gaye Siibhan olan Hakk
Tealadir. Oyleyse Hz. Peygamber’in tesis ettigi saf ve dogru Din Yolu’nu
se¢, ¢iinkii bu yol en yiiksek, en iistiin ve en faydali yoldur. Gergi 6biir yol da
oldukga 1s1kl1 (refiii’l-mendr) aydinlik bir yoldur; fakat, her ne kadar bu yol
‘hak’ ise de, oteki yolun, yani Hz. Peygamber’in Yolunun varliiyla bu yolun
etkisi, ismi silinir gider. Eger bir hikemi ya da akilct yolun kurucusu simdi su
diriler aleminde hazir olsaydi, Allah tarafindan secilen Hz. Peygamber’in
yolu olan Dogru ve Saf Yola belki de kendiliginden donerdi. Goriiyorsun ki
Allah’in sectigi dnceki peygamberlerin dini ’bir agidan ya da baz1 acilardan,
Allah’in sectigi son Peygamber’in hiikmiiyle tesis olan saf ve dogru Yola



indirgenebilmektedir, ¢ilinkii Hz. Peygamber’in getirmis oldugu Din daha
once Peygamberlerin seriatlarim ‘nesh’ etmistir, yani hiikiimlerini ortadan
kaldirmustir.

Hz. Muhammed’in —salat ve selam onun tlzerine olsun— getirdigi
seriatin, Hz. Musa’nin ve Hz. Isa’mn —salat ve selam onlarin iizerine olsun
— tmmetleri gibi, daha onceki immetlerin esas kabul ettikleri seriatlarin
bazihiikiimlerini ‘nesh’ ettigi yani ortadan kaldirdig dogru degil midir? Hz.
Peygamber bu konuyla ilgili olarak soyle buyurmustur: “Eger Musa simdi
hayatta olsaydi, bana tabi olmaktan baska bir sey yapmazdi.” Sahsi bir
insiyatiften (el-ibtidat) ©dogan hikemi ve fikii yol da boyledir, giinkii daha once, yukarida da
sOyledigimiz gibi, her ne kadar bu da bir agidan hak yol ise de, kaldirilmasi daha dogru olur.

Sonra, sunu bil ki, mutsuzlarin en mutsuzu, bir ‘kitab’1 oldugu halde, yoldan
sapan ve kitabina imanm olmasina ragmen kendi ‘heva’sina, tutkusuna esir
olan insandir. Fakat burada agiklamak istedigim bir nokta var; ciinkii
tizerindesimdiye dek durulmamustir. Ayrica, kimileri bu sorunu “imkan
dahilinde olup olmama” acisindan (el-cevazi’l-imkdni) incelediklerinde

yanilmislardir; ©iinkii varolus (el-viiciid) miimkiin varligin iki yoniinden sadece
biri lizerinde sabit olur. Dolayisiyla varolmus bir varlig basit ve 6nemsiz
bir baska imkan durumuna ddniistiirmenin yolu yoktur. Iste, Siibhan olan Hakk
Teala herhangi bir seye tecelli ettigi zaman ayni durum s6z konusudur, ¢ilinkii
o zaman artik Kendini ondan gizlemez. Aym sekilde bir kalbin i¢ine ‘iman’
yazmissa, artik o imami oradan silmez. Oyleyse biri kalkip “Allah bana
tecelli ettikten sonra, kendini benden gizledi” gibi bir s6z sdyleyecek olsa,
gercek su ki, Allah ona kesinlikle tecelli etmemistir (ma tecelld lehu), fakat
ona sadece ufak bir cila vurmustur, basit bir parlaklik vermistir (cela lehu).
Boyle olmakla birlikte, s6z konusu varlik o durumda “Iste, O Odur!” (Hiive
Hiive) demekten kendini alamaz. Ayrica, yaratilmis olan varlik icin (/i’l-
kevn) devamli bir hal lizere durmak miimkiin olmadig i¢in, icinde bulundugu
hal degisince, oniinde bir ‘perde’ (el-hicdb) oldugunu soyleyecektir. Iste
boylece ‘iman’in yazili olmasi ‘adyetler’in (dyar) bildirilmesi ve ‘agik
deliller’in (e/-beyyindt) getirilmesi de kalblere birer bagis olarak verildigi
ve onlarin gercek olduguna dair birer ‘sahit’ olarak (sevikid) bu kalblerde

kdim oldugu siirece ebediyen devam eder gider. Z2Bunlara benzeyen bazi
seyler herhangi bir sahistan sayet geri alinacak olursa, bil ki bu seyler o
sahsin kalbinin levhasina hi¢ yazilmamistir. ZLBu demektir ki, o sahis o seyler
lizerinde bir iist giysi (ridd) olarak durmuyordu; aksine o seyler o sahis



lizerinde bir st giysi gibi duruyordu. Bu varlik o seylerin sadece ibarelerini,
lafizlarim ve dillerimi almms fakat onlarin asil varliklarim (ayan) ve
viicudlarini (viiciid) almamustir. Bu nedenle benzeri bagislar o varliktan geri
alinabilir. Boylece bu bagislar onda devamli olmaz. Bu konuyla ilgili olarak
Allah soyle buyurmaktadir: “Onlara su adamin haberini de oku: Ona
dyetlerimizi verdik, fakat o onlardan siyrildi ¢ikti, seytan onu kendi pesine

takti, béylece o azginlardan biri oldu”. (Kur’an, 7/175) Z2Burada gegen
“fenseleha minha” (onlar dan siyrildi c¢ikt1) ifadesi tipki bir adamuin
elbisesini siyirip ¢ikarmasina ya da yilamin derisini siyirip atmasina
benzemektedir. Oysaki s6z konusu ayetler o sahsin lizerinde, yukarida da
belirttigimiz gibi, tipki bir {ist giysi gibiydi. 20 sahis sadece belli bazi
formiilleri, kaliplasnus bazi ifadeleri telaffuz edip durmaktaydi. O sahis bu
ifadeleri soyleyince, o ismin gizli yonii aciga c¢ikiyordu. Ayrica ‘havas’la
ilgili (bi’l-hdsiyye) etkisi de belirginlesiyordu. #HavAas’da istisnai olan
vasitalar s6z konusu oldugunda, saflagsma (zathir) gibi, kudsiyet (takdis) gibi,
husti, huzur ve hudi gibi, konsantre olma (cem’iyye) gibi sartlar aranmaz.
Aym sekilde imansizlik (el-kiifr) ya da iman (el-imdan) gibi bir sart da
aranmaz. Sadece belli harfleri, belli bir tarzda basit olarak sOyleme sarti
vardir. Bunlar1 soyleyen kisinin ne sdylediginden haberi olmasa bile,
sOylenen seylerin etkisi goriiliir. Benzeri bir durum bizim arkadaslardan
birinin basina gelmisti. Kur’an okurken dyle bir ayete geldi ki birden arkadas
o ayetin etkisini gordii. Bu durum karsisinda sasirdi kald1 ve bu etkinin
sebebinin ne oldugunu bilemedi. O zaman daha 6nce okudugu ayetleri
yeniden okudu. S6z konusu ayete gelince, yine aym etkiyi gordii. Sonra
birka¢ kez aym ayetleri tekrar etti ve her defasinda aym etkilenme olay1 (el-
infial) oldu. Boylece Kur’an okurken tesadiifen karsisina ¢ikan o ayetin
‘havas’la ilgili (bi’l-hdsiyye) bir yer oldugunu anladi. Daha sonra da, onu
kendine bir ‘isim’ edindi. Ne za man istese o etkiyi sagliyordu. Bununla
birlikte boyle bir olay hi¢ bir zaman hakikat ehli (e/-muhakkik) olan birini
degistiremez, onu bastan ¢ikaramaz, clinkii hakikat ehli olan insan, ancak
kendinde gerceklestirmis oldugu seylerle ferahlar ve huzur bulur, tipki Eba
Yezid el-Bistami’ye “Ism-i A’zam nedir?” diye soruldugunda verdigi ilging
cevap gibi: “Ism-i A’zam s1dk ve ihlastir! Sen s1dk ve ihlas sahibi ol! Sonra
istedigin ismi ‘Ism-i A’zam olarak al!’” Eb{ Yezid el-Bistami bu cevabiyla
birtakim formiilleri sdylemeyi (en-nutk) ve onlar1 taklidi olarak telaffuz
etmeyi (el-lafz) degil de asil gerceklestirimi (et-tahkik) salik vermistir.



I6A11ah sé')yle buyuruyor: “Iste onlar, Allah onlarin kalblerine imani yazmistr.” (Klll” ﬁn,
58/ 22) 11

Kalbin iki yiizii vardiZ8 : Biri dis yiizii (zdhir); digeri, i¢ yiizii (bdtin).
Kalbin i¢ yiizii ‘mahv’ (silinme) kabul etmez; aksine, miicerred ve muhakkak
olarak ‘isbat’tir (sabit olma, silinmeme); oysa dis yiizii ‘mahv’ kabul eder.
Gergekten de kalbin bu yiizii ‘mahv ve isbat levhasi’dir. Burada herhangi bir
sey bir silire sabit kalir, sonra “Allah, diledigini siler, diledigini birakir.

Biitiin kitaplarin anast (iimmii’l-kitap) O nun yamndadir.” 22

Eger ‘Kitab’a bagli olan bir insan, Kitabimin tamamina inanmirsa, kesinlikle
Dogru Yoldan sapmaz; fakat Kitabin bir kismina inamr, bir kismini inkar
ederse, o zaman tam anlanmyla ‘kafir’ olur; ¢iinkii Allah bu konuda soyle
buyurmaktadir:  “... ‘Kitabin  bir kismina inaniyoruz, bir kismina
inanmiyoruz’ derler ve bu ikisi arasinda kendilerine bir yol tutmak
isterler. Iste onlar gercekten kdfirlerdir” (Kur’am, 4/150-151); “Kitap
ehlinden ve miisriklerden, Allah’a ortak kosanlardan, kafir olanlar
(Cehennem atesindedirler; onlar orada ebedi olarak kalacaklardir, onlar)
halkin en serlileridir. (Kur’am, 98/6). Burada bizi ilgilendiren bakis
acisindan bakildiginda, bunlar ‘ilm-i riisum’ ehlidir. Ayrica, Allah’in veli
kullarimn  (ev/iydullah) misahede ettikleri ve bulduklar1 manevi
birikimlerden (e/-mevdcid) ve sirlardan (el-esrar) gerceklestirmis olduklar
seylerin bir sonucu olarak getirdikleri seylerin sadece bir kismum tasdik
eden felsefecilerden ve kelamcilardan fikri nazariye sahipleridir, yani
durmadan akilct spekiilasyon yapanlardir. O bilgiler icerisinden kendi
goriislerine ve bilgilerine uygun olam kabul edip “Bu dogrudur” diyerek
tasdik ederler; kendi gorlislerine ve bilgilerine uygun olmayam ise
reddederler, inkar ederler. “Bu bizim delillerimize ters diistigli i¢in
yanlistir” derler. Oysaki bu zavallilarin getirmis olduklar1 delillerin hi¢ bir
saglam dayanag yoktur; ama onlar kendi goriislerinin en miikemmel goriis
oldugunu diisiinmekten geri durmazlar. Oyleyse, durum bdyle olduguna gore,
bu sozii asil sahibine, ehline birakmak daha uygun olmaz nu? O so6ziin dogru
oldugunu onlarin tasdik etmelerine de gerek yoktur. Eger boyle davranmisg
olsalardi, hi¢ olmazsa hakki teslim etmenin semeresini toplanus olurlard.

Vallahi ben, bizim taifeden olanlara muhalefet edip karsi ¢ikan insanlar
i¢in ¢ok korkuyorum. Bizimkilerden biri (muhtemelen Rii’aym) soyle diyor:
“Kim onlarla, yani Sifilerden Hakikat ehli olanlarla, diisiip kalkarsa ve



onlarin gerceklestirmis olduklar1 herhangi bir seyde onlara karsi cikip
muhalefet ederse, Allah onun kalbinden iman nurunu ¢ekip alir.”

Hikmet ehli oldugunu iddia eden ve hep akli nazariyeler ileri siiren (en-
nazzar) biri, Vahdet-1 Viicid ehlinden olan hakikat ehlinden (e/-muhakkikiin)
birine gelip bir mesele sordu; ben de orada bulunuyordum. Ayrica, bu zatin
talebeleri de orada hazirdi. Orada oturuyorlardi. Hakikat ehlinden olan (el-
muhakkik) sorulan mesele hakkinda konusmaya basladi; fakat o akilc1 adam
(en-ndzir) “Bence bu dogru degildir; sen bana bunu iyice agikla; belki ben
yanmlgiicindeyim!” dedi. Bunun {izerine, hakikat ehlinden olan o zat gérdi ki
konusmas1 pek yarar saglamayacak, o zaman karsilasmis oldugu bu diyalektik
(el-cedel) ve diismanlik karsisinda sustu, ¢linkii onlar saygisizliklarindan
(stii 'l-edeb) otiirti bu tiir konular1 kabul etmemektedirler. Dolayisiyla onlarin

dogal bir sonucu olan feyz ve bereketten de mahrumdurlar. 8Nitekim Hz.
Peygamber de —salat ve selam onun iizerine olsun— bir defasinda
kendisinin yamnda tartismaya giren Ashaba soyle demistir: “Benim yanimda
tartismaya girmek gerekmez!” Bir baska defasinda da séyle buyurmustur:
“Bana Kadir gecesi (leyletii’l-Kadr) gosteriliyordu, fakat o sirada yanimda
iki adam tartisiyordu. Onun iizerine Kadir Gecesi o anda kaldirildl,
gosterilmedi.”

Gortiyorsunuz ki, ‘kesf” ve ‘miisahede’ yolu tartisma ve miicadele
kaldirmiyor. Ayrica bu yol adina konusan insanmin diislincesini ¢iirlitmeye
calisma da kaldiramaz. Boyle bir saygisizlik ve kotli soz hi¢ kuskusuz
sahibine, yani bu yolu inkar eden adama tekrar doner. Oysaki Vahdet-1 Viicid
diistincesine sahip olan kimse bildigi seylerden 6tiirii son derece mutludur.

Sonra, o seyhin talebelerinden biri ayaga kalkti ve o akilci adama sdyle
dedi: “Her ne kadar ben kendim agiklamasim yapamasam da, Efendimizin
cok acik bir sekilde ortaya koydugu mesele dogrudur.” Bunun iizerine, o fakih
sunlarisdyledi: “Iyi bir sekilde ifade edilen giizel bir sozii akil daha ilk anda
kabul eder; fakat onu mantigin mihenk tasina vurdugun zaman ve eldeki
mevcut delillerle ol¢iip bictigin zaman ¢ekip gider, herhangi bir etkisi de
olmaz ve tamamuyla yanlis (batil) bir s6z olur, tipki biraz once bu
listadimizin ortaya koydugu mesele gibi.” Bunun lizerine o seyh sustu ve artik
o mesele hakkinda daha fazla konusmadi, ¢ilinkii o akilct adam (en-ndzir)
onun ne dedigini ve dilinden dokiilen kelami hi¢ mi hi¢ anlamamusti. Bu olay,



o akilc1 adamin kafasinda nelerin bulundugunu o hakikat¢iye Ogretmisti.
Boylece benzeri konulart onunla konusmanin uygun olmayacagim anlamusti.

Sonra, bil ki salih amellerle desteklenip giiclenen iman Mukaddes
Hazret’in Eli’nde (fi yedi’l-hazreti’l-mukaddese) bulunur. Bu iman oraya
yerlesirken, o El’in parmaklar1 arasindan ilim, marifet, hikmet ve sir
irmaklarmin - fiskirdigimgoriir.  Ayrica  Muhammedi makidmlarin  (e/-
makdamatu’l-Muhammediyye) sahipleri icin bu Elin tuttugu seyleri de goriir.
Iste bu Hazret’in sakinleri olan ruhani varliklar (er-ruhaniyyin) bunlarla
beslenirler. Bu Hazret dort hazretten biridir, ¢iinkii 6teki hazretlerin sakinleri
de, hepsi aym sekilde bu en kutsal makdma (el-makamii’l-akdes) ortaktirlar.
Bu dort hazret sirasiyla sunlardir:

1. Ikamet Hazreti (Hazretii’l-ikame);
2. Nur Hazreti (Hazretii’n-niir),

3. Akil Hazreti (Hazretii’l-akl),

4. Insan Hazreti (Hazretii’l-insan).

Insan Hazreti, varolus acisimdan bu dort Hazret icinde en tam olan hazrettir. &Kul, ikamet
Hazretine ulasip oraya indigi zaman, Ebediyyet Irmagi’ndan (nehrii’d-
deymiimiyye) kana kana iger. 82Bu Hazrette bulunmak kula Rab’dan korkma
ve Rabb’in rizasim kazanma makadnum kazandirir, 83cinkii “Tanri korkusuw’ (el-
hasyetii’[-ilahiyye) makami, burada s6z konusu edilenden daha farkli bir
baska hazreti kula agar. Bu konu, Fiitiihatii’l-MekKkiyye adleserimizin Menziller
boliimiinde ayrmtih olarak incelenecektir. Aym sekilde orada ‘O’nun korkusu’ (el—ha§yet12 ’[-
hiiviyye) makamm da incelenecektir. Bu nedenle bu ikisinden burada soz
etmiyoruz. &

Bu kitapta {izerinde konustugumuz bu tasavvufi ‘menzil’, #‘Fena
menzillerini ve Giineslerin dogusu’'nu (menazilii’l-fend ve tuliiu’s-siimiis)
kapsamaktadir8 : Iste, ‘ihsan’ mertebesi tam bu menzile tekabiil etmektedir.
Buradaki ‘ihsdn’, “O sem goriiyor” (yerd-ke; ikinci ihsan) anlamindaki
thsandir; yoksa “Sen O’nu goriiyorsun” (terd-Hu; birinci thsan) anlamindaki
ihsan degildir. 8ICebrail —salat ve seldm onun iizerine olsun— Hz.
Peygamber’e —salat ve selam onun lizerine olsun— “ihsan nedir?” diye sordu.
O da “Insan, Allah’a sanki sen O nu goriiyormussun gibi (bu, birinci ihsandlr; burada
s0z konusu olan bu ihsan degildir), ibadet etmendir, her ne kadar sen O’nu



gormiiyorsan da kuskusuz O seni her an gormektedir (fe in lem tekiin terd-
Hu, fe innehii yerd-ke)” Bu ikinci ihsandir ki bunu 0zel bir tarzda
yorumlamak gerekir. Bu son ciimleyle Hz. Peygamber latif anlamlari
yakalayan Isaret Ehli’ne (ehlii'l-igdrdt) isaret etmistir, ¢iinkii bu climle “fe in
lem tekiin: terd-Hu” seklinde kesilerek okunursa, o zaman climlenin anlamu
“Eger sen olmazsan, (ancak o zaman) O’nu goriirsiin” olur 8yani 0’nu gormen,

ancak senin ‘fend’ haline gegmenle miimkiin olur demektir. 82

Tera-Hu (sen O’nu goriirsiin) ( ) kelimesindeki ‘Elif* harfi, kelimenin dis yapismda aynen
korunmustur, ¢iinkii ‘gdrme’ (vision, rii’yet) olay1 onun zuhuru iizerine dayanmaktadr, séyle ki: Eger Elif
harfi hazfedilmis olsaydi, “fe in lem tekiin tere-Hu” seklinde Elif’siz sOylenseydi,
“gdrme” (rii’yet) miimkiin olmazdi, ¢iinkii tera-Hu kelimesindeki “Ha” harfi
gaip olandan kinayedir. 22Gaip olan ise, goriilmez. Elif harfi hazfedilmis
olsaydi, ‘gérme olayr olmadan gérmek’ (bila rii’yet) gerekirdi, ki bu dogru
olmaz. Iste bunun i¢in Elif harfi terd-Hu kelimesinde korunmustur. 21

Tera-Hu kelimesinde ‘Ha’ harfinin bulunmasinin hikmetine gelince, (¢linkii bu
cimle “fe in lem tekiin: terd” yani “eger sen olmazsan: ancak o zaman
goriirsiin” seklinde de olabilirdi), “fe in lem tekiin terd-Huy nun anlanu suna
isaret etmektedir: Sen ‘Elif’in varolusuyla gordiigiin zaman, “ben her seyi
kusatttm” diyemezsin, c¢ilinkii Allah ihata edilemeyecek kadar Aziz ve
Celildir. Dolayisiyla, senin i¢in gaip olan Zat’in zamiri olan ‘Hu’ ya da
‘Hiive’, ‘gorme’ (rii’yet) esnasinda Hakk’in Hakikati konusunda, ihatanin
gayrimiimkiin oldugunu sana gostermek i¢in orada bulunmaktadir. 22

Hakikati, ancak Allah sdyler!

Dogru Yolu, ancak o gosterir! 93
Melik ve Vehhab olan Allah’a hamd olsun!
Kitab burada batti.

1 es-Seyhii’l-Ekber 17 Ramazan 560’da (hicti) (28 Temmuz 1165°de Miladi) Ispanya’nm Miirsiye
kentinde dogmustur. Hicri 598’den (1201.M.) Oliimiine kadar, [26 Rebiii’l-evvel 638 H. (16 Kasm
1240)] Ortadogu’da yasamustr.

2 Ozel varhgm Hint dgretisinde yapilan tahlilindeki ‘isim’ kavramiyla bunun hig bir ilgisi yoktur. Orada
ozel varlik ‘isim’ ve ‘form’dan (ndma - rupa) meydana gelmis gibi degerlendirilir.



3 Bu vesileyle burada su hususu da belirtelim: Ister agik ister gizli olarak AHAMBRAHMASMI gibi
cesitli ortamlara gore sdylenen birtakim formiilleri normal ve diizenli bir tasavvufl 6gretimde kullanmak
apayr1 bir durumdur, ¢linkii 0 zaman her sey, metodik bir uygulamanmn s6z konusu oldugunu ve bu tiir bir
formiilii icra eden bir tilmizin hicbir zaman gergekte kendisini tamidig1 gibi Brahma’ya 6zdes olarak
degerlendirilemeyecegini gosterir.

4 bkz. Fiithhatli’l-Mekkiyye (Beyrut baskisi) c. II, Sual 153, s. 130, 6-13 satirlar. [M.K.]
5 bkz. age, c. 111, Bolim 399, s. 566. [M.K.]
6 L’homme et son devenir selon La Védanta (Vedanta’ya gére insan ve Olusumu), 3. Bokim.

7 ihvanii’s-Safa (Temiz Kardesleri) IV. Hicri yiizyilda Basra, Bagdat, Misir’da faaliyet gdstermis bir
topluluktur: Ebu Siilleyman Muhammed b. Ma’ser el-Busti, Ebu’l-Hasan Ali bin Harun ez-Zencani, Ebu
Ahmed el-Mihrecani, Ebu’l-Hasan el-Avfi, Zeyd bin Rifide bu toplulugun onciileridir. Yazdiklar: toplam
51 risAleye Resailii thvanii’s-safa adi verilir. [M.K.]

8 Boyle olmakla birlikte, yazarm risdlelerinden birkagmm daha ¢evirisini sunarak bu konu biraz daha
kolaylastirilabilir. Bu risaleler arasinda sunlari sayabiliriz: Kitabii’l-Elif ve hiive Kitabii’l-Ehadiyye; Kitabii
Makami’l-Kurba; Kitabii Meratibi uliimi’l-Vehb; Kitabii’l-Halveti’l-mutlaka.

(Ancak bu risalelerin ¢evirileri Michel Valsan tarafindan yaymlanmamugtir).

9 “Onlara su adamm haberini de oku: Ona ayetlerimizi verdik, fakat o ayetlerimizden
ayrildi ve Seytan onu pesine taktl. Bdylece o adam azgmlardan oldu.” (Kur’an, 7/174). [M.K.]

10 Bu konuda bakmiz: Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, ¢c. 1, s. 246, 112 nolu
dipnot. [M.K.]

11 Sayilar, 22-24. [M.K.]
12 Kur’an, 4/150-151. [M.K.]
13 Kur’an, 98/5. [M.K.]

14 Burada bu bibliyografya sorununa takiip kalamayiz, zaten konunun uzmanlar1 digmda, bunun
okuyuculara pek bir yarari da yoktur, fakat ¢evirimizin yaymlanmasi srasmda es-Seyhii’l-Ekber’in
risalelerini iceren bir kitap ¢er¢evesinde bunlari inceleyecegiz.

(Michel Valsan boyle bir kitab1 yaymlama firsat bulamamustr.)

15 Bu konuda daha genis bilgi icin bakmiz: Osman Yahya, Histoire et classification de I’Ozuvre
d’Ibn Arabi, Damas, 1964, s. 198-199. Burada Kitabii’l-Fena’'nin yazma niishalar1 tanitiimakta, eser
hakkmnda tanitici bilgi verilmektedir.

16 Burada kaderi tayin eden ilahi fiilin (acte divin) iki sekli yani kaza ve kader soz konusu
edilmektedir. Arap¢ca metinde bu kavramlarm sirasi degisik veriimig, yani kader ve kada seklinde
yazilmigtr. Metin secili bir metin oldugundan ahengi ve ritmi saglamak i¢in boyle yazilmistr. SeyyidSerif
el-Ciircant’nin  (1340-1413) Kitabii’t-Ta’rifit’'mda  (Terimler Sozhigii) bu iki kavram sdyle
aciklanmaktadr: “Kader, yokluktaki (el-adem) imkanlarm (el-miimkinat) swrayla ve kaza ile uygunluk
icinde varolus (el-viicid) haline ge¢mesidir. Kaza, ezeldedir (fi’l-ezel), kader ise, devam etmektedir (Ia
yezAl). Ikisi arasmndaki fark sudur: Kaza Levh-i mahfiiz’daki seylerin global bir muhtevasidir; oysa kader
uygun sartlar yerine geldigi zaman, bu seylerin yaratilmis gercekler icinde belirginlesen bir varolusa sahip
olmalaridir.”



17 Kur’an’da bir ¢ok defa gecen bir ayetin anlamiyla bu diisiinceyi karsilastrmiz: “Allah onlardan
razidir; onlar da O’ndan razidir.” (Kur’an, 5/119; 9/100; 58/22; 98/8).

18 Bu, bir siivarl birligi komutanmm yaptigi bir harekettin. Komutan hiicumun hangi yone
olacagm bildirmek i¢in kiicimi kinindan ¢ekip o yonii kihctyla gosterir.

19 Oyle gbziikiiyor ki, burada s6z konusu edilen “giysiler’, ‘tasavvuf” kavramyla belirtilen geleneksel
ameller diizeni i¢inde kullamlan ‘etkili vasitalar’m (moyens operatifs) simgeleridir. Tasarruf: Bir seyi
istedigi gibi kullanma yetkisidir. Bu simgecilik gercekten bu kitabimizda ‘Giysileri'ni giyinmis olanlar,
kendilerine verilmis olan bu giicleri, ‘kullanilp bir kenara atilacak’ giicler olarak degil, tam aksine
onlar1 bozmadan ve kotiiye kullanmadan korunacak bir ‘emanet’, bir 6diing olarak degerlendirirler.
‘Giysiler’ini ¢ikaranlar ise, kendilerine bagislanmis olan giicleri kullanmaktan vazgectikleri i¢in,
gorevlerini sidk ile ya da himmet ile yerine getirirler. Kendilerine emanet edilen ‘etkil
vasitalar’1 kullanabildikleri siirece, kendi gii¢lerini kullanmak ‘nafile’ bir amel olarak kalyordu, fakat bu
vasttalar1 terkedince, gorev ve yiikiimliliklerini yerine getirmek i¢in kendi giiclerini kullanarak
yaptiklar1 hareketler ‘farz’ ya da ‘vacip’ olmaktadhr.

20 El-meleti’l-a’1a, alemi yoneten varlklarm (entités) Yiice Meclisi. Meleklerin dniinde Allah’m kendi
elcileriyle ‘6glinmesi’ fikri hadislerden kaynaklanmaktadir, 6rnegin, bu hadislerden biri, zikir meclisleri
diizenleyen insanlarla ilgilidir. Hz. Peygamber, Sahabeler tarafindan boyle bir meclisin
diizenlenmig oldugunu goriince, onlara Cebriil’in kendisine geldigini ve “meleklerin 6niinde Allah’m
kendileriyle 6viindiigiinii” haber verdigini sylemistir. (Yiibahi bi-kiimii’l-melaike).

21 Gelenegin (Tradition) evrensel ekonomisi tarafindan istenen, manevi ve kozmik birtakim
farkh gorevleri yerine getirmek i¢cin veli kullarm aldigi cok yiiksek bir diizenin ezoterik adayhgi séz
konusu edilmektedir.

22 Kademii’l-kadem ifadesi ‘yigitlk ya da goziipeklik ayagr’ diye cevirilebili. Fakat kademii’l-
kidem seklinde okumak gerekirse, o zaman ‘ebediyet ayagl’ anlamma gelir.

23 Tl ve ard terimleri sozliik anlamiyla “boy (lam) ve en (lem)” demektir, fakat ufki bir plana gére
bunlarm konum degistirmeleri (transposition) Hallac’dan itibaren ortaya konmus ve es-Seyhii’l-Ekber’in
eserlerinde teyit edilmistir.

24 IbrAm ve nakd, tasavvufi asamada ‘tasavvuf’un sifatlaridr. Bu kavramlarm es-Seyhii’l
Ekber’in Kitabii’l-Kurbe adh risalesinin girisinde aciklanmis oldugunu goriiyoruz.

25 Birinci ayette Rabb’m kulundan aldigi ‘Riza’nin bir sonucu olarak kuluna bagisladigi Riza soz
konusudur. ikinci ayette ise, sadece Allah’in kulundan aldig1 riza s6z konusudur.

26 ‘el-al’ kelimesi, genel olarak kabul edilen goriise gore, Hz. Peygamber’in aile efradi ve neslidir.
Tasavvufi olarak ise, her seyden dnce bu kavram tasavvufi ilimlerin varisleri olan manevi neslini belirtir.

27 Hz. Peygamber’in ashabmdan birinin adi gectiginde Radiya’llahu anh (Allah ondan razi olsun)
demek bir adettir. Hz. Peygamberi bizzat gérmiis ve tanimig ve ona inanmig olan kimseye ‘Sahabe’ denir
(¢ogulu: Ashab). Tasavvufi olarak ise, hangi cagda yasarsa yasasm, uyanik bir haldeyken onu gérme
(vision, rii’yet) serefine erenlere de ayni sekilde sahabe denir.

28 Burada ozellikle Mirac Gecesi'nde Hz. Peygamberi agirlayan ve onu kendilerine imam yapan
daha o6nceki peygamberlere bir telmih vardr. Nitekim bu husus Kur’an’da sdyle gegmektedir: “Allah,
peygamberlerden sdyle bir s6z (misak) almistr: ‘Bakm, size Kitap ve Hikmet verdim. Sonra, sizin
yanmizda bulunan (kitaplar1 tasdik eden) bir peygamber geldiginde, ona mutlaka manacaksmiz ve ona



yardim edeceksiniz. Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu husustaki agr ahdimi {izerinize aldniz mi?’ demisti.
Onlar da ‘Kabul ettik!” dediler. ‘Oyleyse sahit olun. Ben de sizinle beraber sahit olanlardanim.” dedi
Allah.” (Kur’an, 3/81). Bu ayetin genel tefsirine gore, Allah gecmis peygamberlerden her birinden onun
i¢in ve onun iimmeti i¢inden onun miras¢ilari i¢in, Allah’m Resulii geldiginde, onu tantyacaklarma ve ona
yardim edeceklerine dair bir s6z (misak, engagement) almist1.

29 Miisahede etmesi gereken bu ‘goz’ hi¢ kuskusuz viicudumuzdaki organimiz olan goz degildir. Bu
g0z, ‘marifet gozii’ ya da ‘Kalb gozii’diir; bu goz, varhgm en derin merkezindedir, bir bagka ifadeyle,
varhgm bizzat 6ziidiir. Bu kitabm Giris bolimiinde ‘ayn’ teriminin hem g6z hem de varhk anlamlarma
geldigini belirtmistik.

30 Ibnii’-Arif’in Mehasinii’l-mecalis adli eserinde (Asin Palacios tarafindan yaymlanan Arapca
metnin  97. sayfasmda) aym ifadeyi goriiyoruz. Aym ifade es-Seyhii’l-Ekber’in Risaletii’l-
Kuds adh eserinde de, Seyh Ebu’l-Abbas el-Uryani’nin anlatidigi boliimde de kullamlmustr. (Asin
Palacios’un yaymladigi metin). (Les Soufis d’ Andalousie = Endiiliis Sufileri) adh Fransizca c¢evirisinde de
sayfa 65’de gecmektedir (Editions Orientales, Paris, 1979).

31 Bu pasajla, Sankarasarya’nmn Atma-Buda’siyla ilgili su pasaj arasnda bir ilgi kurulabilir: “Bilgi
Gozii her seyi ihata eden, kavrayan ger¢ek Brahma’yr miisahede eder; oysa bilgisizlk gozii O’nu
kesfedemez, O’nu farkedemez, tipki kor bir insanmn agik¢a hissedilen 15181 géremeyisi gibi. Manevi bilgi
giinesi Kalb gogiinde dogdugu zaman, karanhklar1 dagiti, her seyi kusatr, her seyi kavrar ve her seyi
aydmlatir.”

32 es-Seyhii’l-Ekber’in Istilahatii’s-sufiyye adl eserine gore, Giizellik (el-Cemal) ‘ilahi Hazret’den
sudur eden rahmet ve liituf 6zelliklerini belirtir. Fiitihat’m 242. Bolimiinde yazarimiz “miisahede, ilahi
giizelligin ‘fend’ halini doguracagmi” yazmaktadir.

33 Cem, “halk olmaksizn Hakk’m belirtimesi” (Hak bild halk) olarak ac¢iklanmaktadir. Viicid ise,
“vecd iginde Hakk’1 bulmaktir” (vicdanii’l-Hakk fi’l-vecd) seklinde agiklanmaktadir.

34 Upsala II 162/5; Berlin, 2945 ve Manchester 106 j numarali yazmalarda el-humiid kelimesi yer
almaktadir. Fakat biz, el-ciimld kelimesini tercih ediyoruz. Bunun sézliik anlamu ‘donma’ demektir. Fakat
bu ¢ok bilinen teknik bir terimdir. Ciircani’nin Ta’rifdit’mda bu terim s6yle ac¢iklanmaktadr. “el-Ciimid,
gereken ve gerekmeyen her sey icin gorevini yerine getirme konusunda kendi kendine yeten kisi
tarafindan kazamlan tutum.”

35 Vahid terimi say1 olarak da ‘bir’ sayisimu ifade eder. Bu par¢ann devammda kullanilan stilin
agiklanabilmesi i¢in, metafiziksel ve aritmetiksel olmak iizere bu ¢ift anlami hesaba katmak gerekir.
Ayrica ‘Vahid’in esanlamhsi olarak ‘Ahad’ kelimesini goriiyoruz. Yeri gelmisken burada Atma-Buda’nin
bir baska pasajiyla yine bir ilgi kurulabilir: “Hakikatle diis arasmdaki farki son derece giizel bir sekilde
gormeyi basaran Yogl, her seyi kendisinde bulunuyormus gibi miisahede eder. Boylece Bilgi Gozii
vasitasiyla, her seyin Atma oldugunu idrak eder.”

36 Ittihad ashnda yetersiz ve eksik bir kavramdr, ¢iinkii buna gore, Yiice Gerceklestirim iki farkh zat/
0z yani kulun zati ve Tanr’nin zati arasmda bir birlesmedir. Bu iki zat, sonunda bunlardan birine
indirgenmis olarak goziikiir. Ittihad, Fiithhat’da(73. Bélim 153. Soru) bizzat es-Seyhii’l-Ekber
tarafindan su sekilde tanmlanmstir: “Ittihad, iki zatm tek bir zat olmasidrr, ister kul olsun, ister Rabb
olsun. Buna gore, ittihdd ancak say1 ve tabiat alaninda miimkiindiir, kald1 ki bu, sadece bir ‘hal’dir. Saf
ogretide, itthad diistincesi, Tevhid diisiincesine karsittr. Tevhid diislincesi sadece tek bir zatm/6ziin
bulundugunu, ayrica yiice gerceklestirimin farkh 6zler iizerine dayanan bir islem olmadigmi, fakat aksine



Biriclkk Zat’'m ne oldugu konusunda bir bilgi sahibi olmak oldugunu belirti.” (Giris bolimiiyle
kargilagtirmiz. )

37 Gergekten de verilen drnekte Ittihad sadece saptanan belli bir halden ibarettir. Bu ise, her seyi ya
da her sayiy1 kavrayan, kusatan ve adeta tiikketen Bir’i gérme (vision, rii’yet) isidir, fakat tabii ki buna
verilen yorum iginde.... Bu yorum ise su anlayis iizerinde temellenmektedir: Her seyin ya da her saymmn
Bir’in Yiice Zatindan farkh olan kendine 06zgli bir zat/6zii vardwr. Buna gore, hissedilen gbrme
olay1 (vision, rii’yet) esyanm/varhklarm Ozlerinin/Bir’in Zatiyla erimesiyle ya da birlesmesiyle
agiklanabilir.

38 Bu terim, Paris 6640 nolu yazma niishada el-vahidiyye, Upsala II 162/5 nolu niishada ise el-
ahadiyye seklinde gecmektedir —Aritmetiksel diizen i¢inde bu derece sadece Bir ‘ismi’ni tagiyan birlik
derecesidir.

39 Yukarida 20 nolu dipnotta gordiik ki, ‘ittthdd’ nicelik (sayr ya da madde) diizeni i¢in kabul
edilmektedir, ¢ilinkii benzeri bir durumdaki islem esyanmn 06zii iizerinde herhangi bir etki birrakmaz.
Bununla birlikte, bu kitapta yazar dogal sayilar kiimesi Ornegine bagvurdugunda, bu alanda da
metafiziksel bir bakis acisma sahip olundugu zaman, say1 olgusu nun goériiniimlerinin burada ‘ittihdd’tan
degil, fakat tam aksine ancak Tevhid’den s6z edilebilecegini kanitladigim gostermektedir. (Ayrica
bakimiz, ibn Arabi, Ilahi Ask, Cev. Mahmut Kanik, Insan Yay., istanbul, 1988,8. baski, 2003; s. 28, not
23) [M.K.]

40 “Ben sevdigim varhgim, sevdigim varhk da benim” (Ene men ehvd ve men ehva ene),
Hiiseyin Ibn Mansfir el-Hallic’m meshur misrai es-Seyhii’-Ekber hi¢ kuskusuz Hallac’m degil fakat
manen daha alt mertebelerde bulunan insanm isleyebilecegi bir hatayi, yani kendi ferdi ‘ben’ini ‘Ilahi
Ben’ sanan birinin hatasmi hedef almaktadur. [1ahi Ben, Hiive ’nin (O’nun) dogrudan bir isbatidur.

41 Zevk, (tad almak, tadmak) tasavvuf terminolojisinde “tasavvufl kesfin, ilahi tecellilerin baslangicr”
olarak kabul edili. Bununla birlikte bu terim daha genis bir anlamda genel olarak tasavvufi bilgiyi,
ozellikle teorik bilgiyle karsit durumda olan bilgiyi belirtmek i¢cin kullanilir. Ehli’z-zevk, zevk ehli ise,
normal olarak s6zkonusu edilen bu bilgi alanma girmis olan ger¢ek mutasavviflara denir.26 a. Bu hadis
Buhari, {lim, Bab 42; Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi Ilim, Hadis no: 100’de
geemektedir. [M.K.]

42 Hz. Peygamberin amcasmmn oglu Ibn Abbas’m sézii énemli bir delildir, ¢iinkii bu Sahabe siinnet
tarafindan Kur’an’m en 1iyi terclimamd, miifessiridir.

43 es-Seyhii’l-Ekber Kitabii Makami’l-Kurba (Yakmnlk Makam Kitabi) adh eserinde bu ‘sir’la
tasavvufi yakmhk makami arasmda bir bag kurmaktadir. Bu yakmlk makdmmi peygamberlik makamryla
(en-Niibiivvet) siddikhk ~ makdmm  (es-Siddikiyye) arasmda degerlendirmektedir. es-
Siddikiyye terimi siddik teriminden tliremistir; higbir delil istemeden (bi gayri delil) hakikati dile getirenin
soziine tam olarak hi¢ tereddiitsiiz manmak demektir.

(Hz. Ebu Bekir’in bir lakab1 da ‘Siddik’tir. Mira¢ hadisesi kendisine anlatildigmda, “Bunu o mu
sOyledi?” diye sordu. “Evet, o sdyledi, buna da inanacak mism?” dediler. O da “O soylediyse mutlaka
dogrudur!” diyerek hi¢c tereddiit etmeden olayr tasdik etmisti. Bunun iizerine kendisine ‘Siddik’
lakab1 verilmistir.) [M.K.]

44 Islam’da tA baslangictan beri tasavvuf yolunun meveut oldugunu ispatlamak i¢in burada kullanilan
deliller, es-Seyhii’l-Ekber’in Fiitihat’a ‘bir kapak gibi’ ilave ettigi Mukaddime (Ons6z) boliimiinde tekrar
ele almmig ve genisletiimistir. Bu 6nsoz ilavesi srasinda, muhtemelen Fiitihat’m tamanmu daha énceden

yazilmigtr.



29 a. Metinde “Kitaba’llahi” seklinde gegmektedir, fakat Allah lafz1 sanki bu ciimlede bir fazlahk
olarak kullanimustrr. [M.K.]

29 b. Ayetin tam metni soyledir: “Fakat onlar ilmini kavrayamadiklar1 seyi ve yorumu (te’vili)
kendilerine gelmeyen seyi yalan saydilar. Onlardan 6nce yasayanlar da tipki boyle yalanlamuiglardi. Bak,
o zalimlerin sonu nasil olmustur.” (Kur’an, 10/39) [M.K.]

45 Tasavvufa ait teknik terimler sorunu yazarimiz tarafindan 6zel bir kitabnda, Kitabii Istildhati’s-
stfiyye (Tasavvuf Terimleri S6zIigii) ele alnip incelenmistir. Bu kitap Hicrl 615’de Sefer aymm 10’unda
Malatya’da yazilmistir. Yakinda bu kitabmn ¢evirisini sunacagiz. (Bu kitabmn ¢evirisini de yaymlamay1 timit
ediyoruz; kitap Resailii Ibnii’}-Arabi [Haydarabad, 1948] adli eserde yer almustir). [M.K.]

46 es-Seyhi’l-Ekber bu tiir hadisleri, ya da hadislerin Kur’an ayetlerinin yorumlarmm Hz.
Peygamber’den kesf yoluyla nasil aldigmi bazen nakletmektedir. Bu hususta bakmniz, Fiitlihat, 318.
Boliim. Ayrica 560. Boliim’iin son taraflart.

47 Ug cesit himmet vardir:

a. Himmetii’t-tenebbiih (Uyanis Ozlemi): Bu, varhgmn hakikatinin sundugu seylere kars1 kalbin uyanik
olmasi ve 6zlem duymasidir (tecridii’l-kalb 1i’l-mena). Bu himmet arzu edilen sey ugruna kalbin tecrid
edilmesidir.

b. Himmetii’l-irdde (Irade Ozlemi): Bu, miiridin ilk sidkidir. Bu, varligm i¢ giiclerinin yogunlasnus bir
Ozlemidir, fakat boyle bir yogunlasma hangi gaye i¢in olursa olsun uygulanabilir, sadece manevi bir
gayeye uygulanamaz.

c. Himmetii’l-hakika (Hakikat Ozlemi): Bu ise, ihammn safhigiyla biitin 6zlemlerin yogunlasip
birlesmesi demektir (Cemii’l-himem bi-safai’l-ilhdm). Bu konu kitapta kisaca ve ag¢ik¢a sdz konusu
edilecektir. Ayrica, bakmiz FiitGhat’m 229. Bolimd.

48 es-Seyhii’l-Ekber’in kitaplarmdan once baska yerde rastlamadigmiz bu terimin fahe-
yefithu /(konustu-konusuyor) fiilinden ya da Feh (agiz) kelimesinden tiiredigi sdylenmektedir. Fakat,
kelimenin kokenbilim, anlambilim ve sozliikbilim sorunlari olduk¢a karmasiktir: es-Seyhii’l-Ekber’in
ileride yaymlayacagmiz Kitabii’l-Istilahati’s-stifiyye ¢evirisinde bunun genis bir agiklamasmi yapacagiz.

Bununla birlikte, burada bu terime verilen anlam sdyledir: el-fehvaniyyetii hitabii’l-Hakk: bi-tariki’l-
miikafehati f dlemi’l-misali: “Fehvaniyye, misal aleminde Hakk’m kullarma agik ve segik bir yolla hitap
etmesidir.” Bu tamim asagi yukari ayn ifadelerle Fiitihat’da (Bolim 73, Soru 153) yer almaktadr (su
farkla ki bi-tariki’l-miikafehati ifadesi yerine kafihaten denilmistir. Sonucta ikisi de aym anlama
gelmektedir. Ayrica aym anlamu ifade i¢in kifahen de denir), fakat aym zamanda orada, bu fikrin
geleneksel temelinin Hz. Peygamber’in siinnetine ve gretimine dayandigi da bilinmektedir: “Bu husus,
Hz. Peygamber’in —saldit ve seldm onun iizerine olsun— Cebrail’in ‘Ihsan nedir?’ sorusuna
vermis oldugu cevapta dile getirilmistir: ‘fhsan, Allah’a sanki O’nu goriiyormussun gibi ibadet
etmendir...” Sanki O’nu gériiyormugsun gibi... (Ke-enne-ke terd-Hu) ifadesi bir benzetme (similitude)
tarzini ortaya koymaktadr. Ayrica, bu hadis ‘belli bir planda Allah’m kula hitap etmesi’ fikrini de
agiklamaktadr. Bu planda, ‘hitap/kelam’ , ‘gérme’ (rii’yet, vision) ile aym anda olabilir. Bu ise, ancak
misal dleminde vuku bulan birseydir, ¢iinkii bizzat ‘gercekler’ plannda, Kelam da Gorme (rii’yet) lizerine
gerilmis bir perdedir. Bu kitabimizda, {ist ruhlardan birinin vasttasiyla hitap edilen ilahi kelam Misal
dleminde bir tecelli suretidir ki, bunun ‘cevherligi’ Hayal aleminin cevherligidir.”



49 Sahid (¢ogulu: sevahid): Miisahedenin, miisahedeyi yapanm kalbinde braktigi izdir. Gergekte, bu
“sahid”, kalbde yerlesmis olan Varligin miisahede edilen suretidir. Bakmiz Kitabii Istilahatr’s-stfiyye.

50 Matbu metinde “tGiti-him el-intikal” yerine ‘ta’zimii’l-intikal’ ifadesi kullamlmustr.
51 Matbu metinde miinezzehen yerine meyz-ha ifadesi kullanimgtir.

52 Burada yukarida belirtmis oldugumuz, tam anlamiyla el-himmetii’l-hakika (Hakikat Ozlemi) soz
konusudur. Aymi konuyla ilgili olarak es-Seyhii’l-Ekber, su ag¢iklamalar1 yapmaktadwr: “Bunlar,
himmetlerini, 6zlemlerini Hakk Teala iizerinde yogunlastran Allah ehli arasmdan en biiyiik tistadlarm
Ozlemleridir. Bunlar 6zlemlerini Tevhid sebebiyle tek bir 6zlem haline getirirler, ¢linkii bu sekilde
baglanmis olduklar1 Varlk Tekdir. Boylece bunlar c¢okluktan kacarlar ve sadece coklugun birligini
(tevhidii’l-kesre) ya da Birlik’i (Tevhid) ararlar. Arifler, cokluktan kacarlar, coklugun birliginden degil,
ister sifatlar itibariyle, i¢ ve dig sifatlarm nisbeti itibariyle, ister isimler (esmad) itibariyle...” (FiitGhat,
yukarida zikredilen kisim).

—Ozemle ilgili giiclerin birlestirilmesinden s6z ederken es-Seyhii’l-Ekber’in sdyledigi seyler, Hz.
Peygamber’in bir hadisindeki ifadeleri aynen yansitmaktadir: (M. Valsan’m burada sadece bir
kismmi kaydettigi hadis, Ibn Mace, Mukaddime, Bab 23, 257 no’lu [Tiirk¢e ¢evirisinde c. I, s. 424]
hadistir. Hadisin tam metnini vermeyi daha uygun gordiik. [M.K.]): “Eger ilim ehli ilmin degerini
korusayd, ilmi ehli yanma koysalard, hi¢ kuskusuz ilim sayesinde zamanlarindaki insanlarm efendileri
olurlardy; fakat onlar ilim vasitasiyla diinya ehlinden birtakim yararlar saglamak i¢cin ilmi diinya ehline
dagittilar. Boylece alimlerin degeri diinya ehli yaninda da diistii. Peygamberimizin —salat ve selam onun
lizerine olsun— sdyle buyurdugunu isittim: “Kim cok o6zlemlerini (himem) tek bir 6zlem (hemmen
vahiden) hiline, yani Allah’a doénme Ozlemi haline getirirse, Allah o kimsenin bu diinya i¢in
duyacag biitiin 6zlemleri i¢in yeterlidir. Kim diinya isleri konusunda duydugu 6zlemlerle binbir parcaya
bolinmiis bir halde olursa, Allah o kimseye, diinyann hangi bolgesinde heldk olursa olsun, hig
aldrmayacakti.” (Bu hadisi Abdullah ibn Mesud rivayet etmistir.)

53 Matbi metinde “tahviran” ifadesi yer almaktadir.

54 Metin sdyle: Ve in lem yu’lem (O bilinmese bile). Bunun, es-Seyhii’l-Ekber’in Zat ve Ullihiyyet
hakkmndaki 6gretisiyle bilgi agismdan bir ilgisi vardir, sdyleki: Zat miisahede edilebilir, goniilde sezilebilir,
fakat akilla kavranamaz (1a tu’kal) ve bilinemez (1a tu’lem); oysaki Ullihiyyet goniilde sezilebilir ya da
miisahede edilebilir degildir, akilla bilinir (Bakmiz Kitabii’l-Ma’rifeti’l-Gla; ayrica Fiitihat'm giris bolimii).

55 Karsilastirmiz: ““...Biz senin goziinden perdeni actik, bugiin artik goziin keskindir.” (Kur’an, 50/22).

56 Karsilastirmiz: “Giinesle ay biraraya getirildi§i zaman,” (Kur’an, 75/9). Bu sembolizmin
mikrokozmik uygulamasi ilke olarak iki derecede yapilabilir:

1. Giines, Ruhtur, yani nefsin 151k kaynagidir; nefs ise, ruhun ferddeki yansimasidur. Ikisinin birlesmesi,
birinin digeri i¢inde erimesi ve digerinin beriki icinde agiga ¢ikmasidir.

2. Fakat Giines, 151k kaynag olarak, bizzat {1ahi Ntir’un da bir simgesi olabilir, ¢iinkii “Allah goklerin
ve yerin Nirudur...” (Kur’an, 24/35); ay ise, en belirsiz ve evrensel anlami iginde yaratimis olan Nefstir
ve nurunu Giinesten alir ve o nur vasitastyla goriir. “Mii’min Allah’m Naruyla goriir” hadisiyle bu hususu
karsilastrmiz. Bu metne gore, bu ikinci uygulama uygun olmaktadir. Kisacasi, kitabm sonuna dogru
“Glines dogusu” (tullii’s-sems) ifadesini gorecegiz. Bu ise, giines sembolizminin Yiice Zat’a
uygulanmas1 demektir.



57 Bu iki terim i¢in 6ngoriilen mikrokozmik tekabiiller bir dnceki notta belirttigimiz Giines ve Ay
sembolizminin ikinci derecesine gore yapilmaldir, ¢iinkii ‘etki etme’ 6zelligi sadece Allah’a tanmr.

58 Bi-ayni’l-beser ifadesi Paris, 6640 yazma niishada bi-uyiini’l-beser (insanmn gézleriyle) seklindedir.
Matbu metinde ise, bi-ayni’l-basar seklindedir. Her halilkkdrda anlam degismektedir, fakat bir 6nceki
ifadeyle secili, uyumlu bir ifade olsun diye dyle kullanimistir.

59 Burada bir hadisin terimlerine génderme var. O hadise gore, Dirilis srasmda (tasavvufl anlamda
anlagihirsa bu pargcanmn Dirilisle ¢ok agik bir ilgisi vardr.) Allah varliklara ¢ok cesitli suretlerde goriinir.
Bazi varlklar O’nu tanimak istemez, ¢linkii onlar O’nun sadece 6zel bir suretine takilip kalmglardir.
Yine, “nihayet Allah onlarn anlayislarma uygun diisen “suret”de gériinmeye razi olur, onlar da o zaman
O’nu tanrrlar.” denilmektedir. Bu hadisi L’Epitre a I’'Imam er-Rézi adli ¢gevirimizin dipnotunda zikrettik.

60 Kur’an’da gegen “hanif” terimi, Hakk’a dogru yonelmis ya da batidan yiizcevirmis anlammdadir
ve Tek Tanr’ya manan kimseye verilen bir sifat olarak degerlendirilir. Dolayisiyla, hanifiyyii’l-
mezheb ifadesini “en giizel dogruluk yolunu izleyen kimse” olarak c¢evirebiliriz. Nitekim, bir hadiste
“Dinlerin en 1yisi dogruluk ve hoggdriidiir (hanifiyye semha)” denilmektedir.

61 Karibii’'l-mezheb, kelime kelime cevirirsek “cok yakmn bir yol”, yani en kisa, en kestirme yol olarak
¢evirebiliriz.

62 Metnin hemen devamimnda da goriilebilecegi gibi, ‘ecr’, ddill, istenmese bile, ‘nur’la toplanacaktir.
63 Bunlar bir hadisin terimleridir.

64 “Ben cinleri ve insanlar1 ancak Bana kulluk etsinler diye yarattm.” (Kur’an, 51/56) ayetiyle
karsilastirmiz.

65 Upsala ve Paris yazma niishalarmda eserrii’s-siirtir seklinde gegmektedir. Matbu metin biraz
bozulmus eserri’s-serri ve illa sekline doniismiistiir.

66 Cok farkl geleneksel durumlar s6z konusudur (bunlardan bazilari tamamiyla ‘sezgisel’dir) ime ve
marifete talip olan bu durumlarda bulunabilir.

67 ‘Vahyedilmis din’le ‘hikmet sahiplerinin dini’ arasinda agik¢a bilinen bir muhalefet vardir. ‘Hikmet
sahiplerinin dini’ kavramiyla yazar, 6zellikle hikmet yollarm kasdediyor. Islim Hikmeti Ortadogu’da ve
Akdeniz iilkelerinde bunlarla tarih boyunca yaris halinde olmustur; drnegin,ihvanii’s-Safa ve Israkiyyin
gibi ya da Hermescilik ya da Yeni Eflatunculuk gibi daha muhtar ekoller gibi. (Giris bolimiine bakmiz.)

68 Ibtidai terimi bir anlamda Kur’an, 57/27 ile baglantihdr. Bu Ayette, Hz. Isa’ya uyanlarm
uydurduklart Ruhbanlk —agiklanmaktadr. (Ayet soyle: “Sonra bunlarm pesinden ardarda
peygamberlerimizi génderdik. Onlarmn arkalarnda da Meryem oglu Isa’y1 génderdik. O’na Incil’i verdik.
Ona uyanlarmn kalplerine sefkat ve merhamet duygusunu yerlestirdik. Onlarm icat ettikleri Ruhbanhga
gelince, Biz onlara onu yazmamustik, ancak Allah’m rizasmi kazanmak i¢cin (onu kendileri icat ettiler),
fakat buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlarm i¢inden iman edenlere miikafatlarm verdik, fakat
onlarm bir¢cogu dogru yoldan ¢ikmuglardir.” [M.K.]) Olduk¢a yaygm olan bir kanaate gore, s6z konusu
Ruhbanlik Hrristiyan kesislerin yoludur. Fakat degisik geleneksel bigimlerdeki ezoterik bir bilgi {izerine
dayanan daha 6zel bir kanaate gore ise, ruhbanhk geleneksel kurumlarm ve kurallarm belli Slgiide
kaynagm da teskil edebilir. Nitekim, sonugta bu hikemi yasalar kavrami demektir. Fakat o zaman da
bunun alam baz istisnai durumlarda, tamamen peygamberi vahye ilke olarak baglanmis olan
bazi geleneksel bicimlerin olusmasma kadar uzanabilen bir alan olarak degerlendiriimelidir. (Fiitihat’da
ornegin 369. Boliimde, birgcok defa bunun ag¢iklanmis oldugunu goriiyoruz.) Geleneksel diinyanm biitiinii



icinde Hiristiyanhgm nasil olustugu ve yerinin ne oldugu konusunu incelemek icin burada belli bir ilgi
alan1 vardrr, fakat bunun 6nemini anlatmanm yeri burasi degildir. Bu konuya es-Seyhii’l-Ekber’den
yapacagmiz diger geviriler srasmda tekrar donme firsat1 bulacagiz. Oncelikle: Kitabii’l-ELf ve hiive
Kitabii’l-Ehadiyye; Kitabii Makami’l-Kurba; Kitabii Meratibi ulimi’l-vehb. (bkz. Girig bolimii, not: 9.
[M.K.] Boyle olmakla birlikte, bizim bu metinde sifat olarak gecen el-ibtidai terimi tamamen hikemi
yollarla ilgilidir.

69 Buradaki telmih imanm sabitlik derecesi hakkmnda keldmcilarm yaptigi birtakim tartismalarla
ilgilidir. Tleride bunun bazi yonlerini ortaya koymamiz gerekecektir.

70 Yukarida (Bakmiz, not 34) gordiik ki, sahid, miisahededen sonra miisahede edenin kalbinde agiga
cikan ilahi bir isimden ileri gelir. Miisahede eden, daha sonra, bu sahid geregince, s6z konusu ilahi isme
tekabiil eden etkileri, hem kendinde hem de kendi dismda goriir. Beyyine Allah’m bir sefiridir; erisilmez
derinliklerden gelir ve kulun kalbine ilahi bir bildiriyi ve gilivenilir bir bilgiyi tagir. Beyyine vasitasiyla (ki
bunun ¢ok ¢esitleri vardir), kul “esyayi, beyyinenin etkisi i¢inde, oldugu gibi goriir.” (Fiitihat’'m 286.
Béliimiiyle karsilastirmiz.) Iste imana bagh olarak bu kavramlaribirlestiren bir Kur’an Ayeti: “Rabbinden
kendisine ag¢ik bir delil (beyyine) gelen kimse hi¢ onlar gibi olur mu? Ciinkii Rabbinden gelen bir sahid de
bunu (Kur’an’1) kendisine okutmakta ve tasdik etmektedir. Ondan (Kur’an’dan) dnce de bir rehber ve
rahmet olarak Musa’nmn kitab1 vard. iste onlar ona (Kur’an’a) inanrlar... Topluluklardan kim onu
(Kur’an’1) inkar ederse, onun bulusma yeri Ates (Cehennem) olacaktrr. Oyleyse sen de bu Kur’an’dan
kusku i¢cinde olma, ¢iinkii Kur’an senin Rabbinden gelen bir hakikattir, fakat insanlarm ¢ogu inanmazlar.”
(Kur’an, 11/17). Ayet terimi, “isaret, mucize, ibret, olaganiistii etkiler brrakan gii¢” gibi anlamlara gelir.
Kur’an’da baz ayetlerin sifatlari olarak “beyyinat” kelimesi sik sik kullanilmustir.

71 Levh-i mahfiiz ile mikro dlemdeki karsiligi olan kalb s6z konusu ediimektedir. Dirilis Giinii’ne
kadar diinyada olacak seylerin timi, Yiice Kalem (el-Kalemii’l-A’ld) tarafindan, silinmez bir
tarzda Levh-i Mahf{iz’da yazihdrr. ileride de goriilecegi gibi burada agik¢a kalbin i¢ yiizii s6z konusudur.

72 Bu anonim sahs1 miifessirler cesitli caglarda ve onem derecesine gore, bir ¢ok sahslarla
Ozdeslestirmiglerdir. Bel’am bin Bafira da bunlardan bir tanesidir. Kitab-1 Mukaddes’in Sayilar
boliimiinde (XXII-XXIV ve XXXI) bu sahisdan s6z ediimektedir. Soylendigine gore, bu adam Tanri’nin
gizlilsm-i A’zam duas1’ni biliyordu. Bununla her istedigini elde ediyordu. Kral Balak ve kavmi tarafindan
Hz. Musa ve Israilliler aleyhinde dua etmesi icin sikistriinca, sonunda dayanamayip onlarm isteklerine
boyun egdi ve aleyhlerine dua etti. Boylece ilmini kotliye kullandi. Bu sahsm bu sekilde ilmini kotiiye
kullandig1 Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman miifessirlerce farkli bicimlerde belirtilmistir. Fakat Bel’am bin
Baiira ile ilgili olarak kesin olan sonug sudur ki, bu olaydan sonra Bel’am giiciinii yitirmis ve Ism-i A’zam
duasmi bir kez daha kullanamamistr. Burada belirtimesi gereken anlamhi bir diger husus
da sudur: Homélies sur les Nombres (Sayiar lizerinde dinsel soylesiler) adh eserde (Sources
Chrétiennes Yaymlary, s. 302) Origéne aym sekilde “Bel’am’m Allah’m kelamimi hi¢ bir zaman kalbinde
tasmmadigmi, onun sadece dilinde kaldigmi” belirtiyor ve “onun sézlerinin Allah’m keldmr” oldugunu da
ilave ediyor.

Hasan Basri Cantay’m Kur’an Meali’'nde (c. I, s. 246, not 112) bu hususda soyle deniimektedir:
“Bafira oglu Bel’am, Israilogullarmm bilginlerindendi. Duas1 makbul bir adamd. Kavminin verdigi
hediyeler ve ettigi israrlar neticesinde Musa aleyhisselamm aleyhinde dua etmis, bu yiizden dili gogsiine
kadar sarkmusti...” [M.K.]

73 Fitdhat’da (73. boliim, 153. soru) es-Seyhii’l-Ekber “Musa’nn dostunun (sahibii Miisa),

(Bel’am’m) ayetleri bir elbise gibi tagidigmi, bunun ise “ma’na”nm elbisesi olan “harfler” gibi birsey
oldugunu” belirtmektedir. Bel’am o ayetleri Allah’a itaatin disnda kullands; o elbiselerden siyrildigikti.



Allah da onu mutsuz biri yapt... Gegmisteki geleneksel toplumlar arasnda, Ism-i A’zam’n
manasmi sadece Resuller ve nebiler biliyorlardi. Bu peygamberler Ism-i A’zam’m hem manasmi, hem de
lafzini biliyorlardi. Hz. Muhammed’in iimmeti iginde ise, aym sekilde Ism-i A’zam’m hem anlammi, hem
de sozlerini bilenler vardir. Ayrica sozlerini bilmeksizin sadece anlammu bilenler de vardr. Bu {immete
mana vermeyip sadece sozlerin verildigi goriilmemistir.”

74 Bu ifadeyi, Histiyanhktaki Kutsal sarap ayininde kullamlan ex opere operato ifadesiyle
karsilastirabiliriz, fakat hemen belirtmek gerekir ki, bu ayindeki uygulama alam ¢ok farkhdir.

75 Kur’an ayetlerinin ya da genel olarak kullanilan bazi formiillerin durumuyla ilgili olarak sunu
belirtmek uygundur: Bu tiir seylerin ger¢eklesebilmesi i¢in dnceden ya da gizli olarak birtakim kosullarm
bulunmas1 gerekir, c¢ilinkii Oyle olmasaydi, her Kur’dn okuyan isanm buna benzer bir
olay1 gerceklestirmesi gerekirdi. Ayrica es-Seyhii’l-Ekber’in arkadagmm daha 6nce Kur’an okurken
nigin aym olayr gerceklestirmedigi de aciklanamazdi. Oyleyse, es-Seyhii’l-Ekber’in  burada
yapmis oldugu benzetme (analogie) Kur’an okuyanin Oyle bir niyetinin olmamasiyla ve o ayetten
otomatik olarak hasil olan dyle bir sonugla ilgilidir.

Oysa Bel'am bin Balra’nm durumunda, normal durumlarda bile ‘silinmeyen’, etkisi
kaybolmayan Ism-i A’zam iizerine dayanan ¢ok gizli baz1 vasitalardan ve &zel bir kullamimdan ileri gelen
bir islemin s6z konusu oldugunu belirtmek gerekir. Yukarida Fiitihat’dan alntiladigimiz par¢ada da es-
Seyhii’l-Ekber’in dedigi gibi, bu durum o ¢agda o6zellikle geleneksel sekillerde oldukca belirgin bir seydi.
Bu baglamda, daha dnce de soyledigimiz gibi IslAm tasavvufunda da Ismi-A’zam’n 6zel durumuyla bir
benzerlik saglanabilir. Iste bunlardan bir tanesi soyle: Hz. Peygamber —selat ve seldm onun iizerine
olsun— karis1 Hz. Aise’ye bir giin soyle dedi: “Ism-i A’zam’m falan ya da falan ayette ya da ilahi
isimleri iceren falan ya da falan formiilde (duada) bulundugunu Allah’m bana bildirdigini biliyor
musun? Ism-i A’zam’la O’ndan ne istersen, O verir; ayrica, O’na ne dua etsen, duana karsitk verir.”
Hz. Aise bu ismin ne oldugunu 6grenmek istediginde Hz. Peygamber O’na sdyle cevap verdi: “Onu
dgrenmek sana gerekli degil, ¢iinkii onu 6grenirsen onu bu diinya isleri icin kullanmaman gerekir.” Iste
bu nedenle Ism-i A’zam sakh bir gelenek iginde kalmistr ve 6zel garantilerle korunmus haldedir. Bu
konuda yine es-Seyhii’l-Ekber’in sozlerini zikredelim. Fiitdhat’m 73. Boliimii 131. soruda Havasla ilgili
olan (bi’l-hasiyye) ve ehli dismda herkese kapal olan isimlerin basi (re’sii’l-esmd) ile ilgili olarak,
Tirmizi’nin sorusuna verdigi cevapta bu ismin ifsa edilemeyecegini sdyler.

776 Bu kitabm Giris boliimiindeki bir notta da sdyledigimiz gibi, ‘Havas’la elde edilen sonuglara benzer
sonuclarm ‘sidk’ ile de elde edilebilecegini belirtmek gerekir. ‘Himmet’le elde edilen sonug (el-fi’li bi’l-
himme) diye adlandirilan sonug budur. (Ex opere operantis).

—es-Seyhii’l-Ekber’in Kitdbii Eyyamis-se’n adli eserinin ¢evirisi swrasmda biitlin bu konulara
yeniden deginecegiz.

77 Burada, “Allah’a ve Kiyamet Giinii’'ne inananlarm, anne ve babalarmi ya da dostlarmi, eger bunlar
Allah’a ve O’nun Resulii’ne kars1 geliyorlarsa artik sevemiyecekleri” s6z konusu edilmektedir.

78 Burada, kalbin yapismm bir degerlendirilmesi vardr. Kalb sadece bu degerlendirmeden ibaret
degildi. Daha baska goriislere gore, kalbin pek cok ‘yiizii’ olabili. Ornegin, bizzat es-Seyhii’l-
Ekber’in Fiitthat’da belirttigine gore, kalbin ‘altr yiizii vardr. Sadreddin el-Konevinin I’cazii’l-
Beyan’da belirttigine gore, kalbin ‘bes’ yiizii vardir. En yiiksek gorilis olan bir bagka goriise gore, en
miikemmel gergeklestirim durumuna gore ise, “kalb, sadece tek bir yiizden ibarettir.”

79 Imanm sabitlik derecesiyle ilgili mesele hakkmnda cesitli kelim ekollerinin durumu simdi daha iyi
anlagilacaktr. Imam Eb Hanife miiminlerde imanm esit oldugunu, imanm artmasi ya da eksilmesi gibi bir



durumun olmadigmi kabul eder. Hi¢ kuskusuz Ebi(i Hanife bu sekilde soylerken, kalbin i¢ yiiziine
‘yazilmis’ olan imandan séz etmektedir. Bu itibarla onun goriisii son derece dogrudur. Iste, “ameller
imandan farklidir” derken onu bu baglamda anlamak gerekir. Fakat farz olan amelleri gozetmek ya da
gozetmemek, nsanm i¢cinde genel olarak iman varligi iizerinde etkili degildir diyebiimek i¢in bu climleye
dayanacak olursak, amellerin kalbin dig yiiziinde yazih olan iman {izerinde etkili olabilecegini g6z
ardi etmis oluruz. Bunun i¢indir ki, Imam elEs’ari bu noktada imanm amellere baglh olarak
eksilebilecegini ve artabilecegini belirterek konuya bir netlik kazandirmustir.

80 Bereket, genel anlamda ‘gok’ten ve ‘yer’den gelen ‘latif bir mutluluk akigidir.” Nitekim,
Allah sdyle buyurmaktadir: “Eger o filkelerin halklar1 iman etselerdi ve (Allah’t inkdrdan sakmnip
isyandan) korunsalardy, elbette Biz onlarm iizerlerine gokten ve yerden nice bereketler (berekat) acardik.
Fakat onlar peygamberleri yalanladilar; Biz de onlar1 kazandiklar1 (kiifiir ve isyan) yiiziinden tutup
yakaladik.” (Kur’an, 7/96). Daha ag¢ik bir anlamda bereket, manevi varlklarm ya da kutsal seylerin ve
yerlerin ya da geleneksel dyinlerin ve durumlarm ¢ekebildigi ve dogal bir tarzda, belli bir ilgi sayesinde
dagitabildigi yararl (bénéfique) bir etkidir. Manevi etkilerin bulunmasi, bu etkileri almaya miisait olan
herkeste o duruma uygun diisen manevi bir mutlulugu destekler; fakat baska cinsten (hétérogéne) ya da
muhalif bir unsurun isin i¢ine karigmasi onlarm normal etkilerinin ortaya ¢ikmasma engel olabili. Bu
terimin daha teknik bir bagka anlammi, 6rnegin ‘tasavvufun manevi etkisi’ gibi bir anlammi burada ele
almak uygun degildir, ¢linkii o zaman aradaki farki da belirtmek gerekir.

81 Gergekten de burada insan-1 kamil’in serefi ve yiiksekligi s6z konusudur. Varolugun biitiin
dereceleri insan-1 kdmil’de gergeklesir. Bu bakimdan, insan-1 kdmil Evrensel Hakikat’in akilla idrak
edilebilen suretidir.

Bakig agilarma ve ele alnig tarzlarma gére, Hazretlerin (hezerat) ¢ok ¢esitli dereceleri vardur.
Bizzat seyhii’l-Ekber bunlarin ¢ok ¢esitli dereceleri oldugunu belirtmektedir. Burada agiklanan dereceler

ise, imanm ve amellerin islevine bagh olarak siralanmig dereceler gibi gozilkmektedir.

Birinci Hazret, 6zellikle ‘IslAim’ kavramma tekabiil etmektedir. Islaim ise, seriatm emir ve yasaklarma
gore, Allah’a teslim olmak demektir ki, sakili plinda Din’in ilk derecesidir. ‘Iman’, mutlak zorunhu
olmasma ragmen, bu Hazret’de agikga ele almmamaktadir.

Ikinci Hazret, 6zellikle imanm erdemleriyle ilgilidir. Bu ise, Din’in ikinci derecesidir. Ayrica imanmn
cevherligi tA bagmdan itibaren, ‘ilahi bir liituf ve bir nur’ olarak tanmlanmaktadir. iste ‘imanm nuru’ndan
(nirv’l-iman) bu anlamda s6z edilmektedir. Ayrica, burada ameller sayesinde gelisen aktif imandan
sonug olarak ¢ikan aydmlanma da s6z konusu edilmektedir.

Uciincii ve dordiincii Hazretler ise, Din’in iigiincii derecesine, yani ‘thsan’a tekabiil etmektedir. Thsan
amellerin ve imanm bir sonucu olarak ortaya ¢ikan miikkemmel erdemdir; burada dikkati ¢eken husus,
‘hsan’m iki ayr1 derecesinin olmasidr. ileride bundan s6z edilecektir. Bu iki derecenin her biri, dért
hazretin son ikisinden biriyle iliski halindedir. Birinci thsan, bir idrak ¢abasidir (yani Allah’a sanki O’nu
goriiyormus gibi ibadet etmektir); ayrica bu haliyle, bu birinci ihsan tigiincli Hazreti temsil eden Akilla
(Intellect) ilgili olabilir. Isaret ehlinin (ehlii’l-isArat) goriis agisma gore agiga ¢ikan ve daha ileride metin
icinde agik¢a aciklanmis olan ikinci thsan ise, miimkiin varh@m tam ‘fena’s1 ve Mutlak Varhgm

‘beka’s1 anlamma gelmektedir. Bu ise, her Hakikatin terkibi sureti olan insan-1 kimil’in esas durumudur.



82 Bu kavramlar su sekilde ac¢iklayabiliriz: el-ikdme: Farz olan amelde hazir olmak ve o amelleri
biitiin sartlarma gore yerine getirmektir. Milkkemmel bir gelisme sayesinde, el-ikime el-idime ile
tamamlanr. El-idime ise, belirli ameller icin Ongériilen sekillerin dismda bile daimi olarak bir
yonelis iginde olmaktrr. Iste bdylece Namaz’da hem ikdme vardr hem de idime vardir; fakat idame,
namazda seldm verdikten sonra da devam eder. Gergek anlamda ibadet eden kimse, mii’minlerin
¢oguniugundan farkh olarak, namazdan g¢iktiktan sonra bile tekrar diinyaya donmek i¢in dua halinden
hemen siyrilip ¢ikmaz; tam aksine, daimi olarak duanmn 6zii iginde devam eder gider. Sagindaki ve
solundaki iist ve alt (ulvi ve siifli) alemleri sadece selamlar gecer; kendi zevklerine cagran bu “alemlerde
eglesip kalmaz. Deymimiyye terimi de ididme terimiyle aym kokten olup, bu fikre baglanabilir gibi
goziikmektedir. “Ebediyet rmagi” (nehru’d-deymiimiyye) kavramma gelince, Adn Cenneti rmaklariyla
bir ilgisi var gibi goziikkmektedir. Bir sonraki notta zikredecegimiz Kur’an ayetlerinde bunlardan s6z
edilecektir.

83 Biitlin bu kavramlar, biitiinle olan iliskileriyle birlikte, 6zellikle Kur’an’m el-Beyyine suresinde
anlatimaktadr; soyle ki: “Hic kuskusuz ihsanlar ve gilizel amellerde bulunup iyi isler yapanlar
yaratilanlarm en hayrhlaridir. Onlarm Rabbleri katmdaki miikafatlary, altlarmdan wmaklar (enhar) akan
Adn cennetleridir. Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir. Allah onlardan razi olmustur; onlar da O’ndan
raz1 olmuslardrr. Iste bu, (mutliluk) Rabbinden korkanlara mahsustur.” (Kur’an, 98/7-8). Bu arada sunu
belirtelim ki, bu kitabimiz bastan sona bu kisa surenin biitiin fikirlerini ve hatta terimlerini kullanmustir.
Ormnegin el-beyyine (ackk ve kesin delil); resilin mine’llah (Allah’tan gelen bir Elgi); suhufen
miitahhare (tertemiz sayfalar); ve Kkiitiibiin kayyime (dosdogru yazilmis kitaplar); li ya’biide’llahe
muhlisine lehu’d-din (dini yalnizca Allah’a halis kilarak O’na kulluk edenler); hunefa (tekili: hanif);
namaz kilanlar ve diger amelleri yapanlar; kitap ehlinden olup da Allah’a ortak kosanlar; inananlar ve
salih amel isleyenler.”

84 FiitGthat'm 270. boliimiinden 383. boliimiine kadar olan Menziller (el-mendzil) bolimii 114
boliimdiir. Burada atifta bulunulan konular; miistakil konular halinde ele alnmis degildir, fakat ¢ok degisik
goriiniimlii gelismeler icinde oraya buraya serpistirilmis vaziyettedir. Yazar bu konulardan birine
deginirken bunu o kadar farkh bakis acilar1 iginde yapiyor ki eger burada o pasajlar alntilayacak olsak,
bu dipnotun smirlarmi ¢ok fazla asacaktr. Oysaki bu kitabmiz gergekten bir ¢abayr zorunlu
kilmamaktadir: Yazar burada sadece mantiksal bir titizlikle bu fikirlere kisaca deginip gegmektedir.

85 es-Seyhii’l-Ekber’in tanimma gore, (Fiitihat’m 271. Boliimil) ‘menzil’ terimi, Tanr’nn (el-Hakk)
sana dogru indigi ya da senin O’na dogru vardigm makamu belirtir.”

86 Bu terminolojinin nedeni, bu kitabm asil metninin ik kismmda (Besinci paragrafta [M.K.])
bulunabilir. Yazar orada “mahiyeti itibariyle fani olan, yani mutlak olarak var olmayan varlk fani olunca
ve mahiyeti itibariyle baki olan, yani ezeli ve ebedi olarak ve mutlak olarak var olan varhk baki kalinca,
iste 0 zaman gozler Kendisini apagik gorsiin ve miisahede etsin diye Burhan Giinesi dogar.” demektedir.

87 Parantez i¢indeki Arapca ifadeler, bu fikranm sonundaki aym ifadenin farkh bir anlamyla
karismasm diye zorunlu olarak verilmistir. (73. dipnota bakniz.)

88 Parantez icindeki kelime, birinci thsandaki terda-Hu ifadesinin farkh anlamiyla karigtrilmasm diye
yazilmigtrr. (72.dipnota bakmiz). Boylece, bizzat ikinci ihsan, eger deyim yerindeyse, ‘kulun gérmesine’
(Ri’yet, Vision) indirgenir, fakat burada gercek ve tamamlanmis bir ‘gérme’ s6z konusu oldugundan bir
benzetme ifadesi olan (sanki O’nu goriiyormussun gibi) birinci ihsandan tamamen farkhdur.

89 Cimlenin geriye kalan kismma daha diizgiin bir anlam vermek i¢in, fe inne-Hu yera-
ke ciimlesindeki Fe harfinin anlammi da dikkate alacak olursak, climlenin tamam séyle yazilabilir: “Eger



sen fani olursan (ancak o zaman) O’nu goriirsiin; Oyleyse, gercekte O seni goriir.” Buradan su sonug
cikabilir: ikinci ihsanda, iki ‘gdrme’ de aym anda olur, birbirleriyle cakist, biri digerinin i¢ine girer.

90 Bu Ha gergekten de 3. sahis zamiridir. Dilbilgisi agismdan géipte olan sahs1 gostertr.

91 Burada yine bir agiklama yapabiliriz: Yera-ke nin (O seni goriir) i¢inde Elif harfi bulundugu i¢in,
Elif karsiikh gérmenin ‘vasitas’’ ve ‘yeri’ olarak goziikiir. Fakat bu, varhgm artik var olmadigi (lem
tekiin) bir derecede bulundugundan, ayrica bilginin artkk ne 6znesinin ne de nesnesinin oldugu bir hal
oldugundan, sadece tek bir Gérme (Vision, Rii’yet) s6z konusudur. Bu, siirekli ve ezeli olarak Kendisiyle
Ozdes olan Saf Varlk’m Nuru ile karismaktadir. Bu yorum, yukarida Fe harfinin degeriyle ilgili olarak
yapilan yorumla birlesmektedir.

92 Elif, Varhgm Birliginin, Onun Ozdesliginin bir simgesidir. Ha ise, Mutlak Sonsuzlugun bir
simgesidir. (Burada onun anlamlarmdan biri s6z konusudur, ¢iinkii bagka bir bakis agismdan bakildiginda,
Ha’nm da, Elif’in de bagka anlamlar1 pekala olabilir.)

93 Paris ve Manchester yazmalarmda bu climle bulunmamaktadir. Bu ciimlenin ve bundan éncekinin
yerine Haydarabad matbu niishasmda “Va’llahu yekali’l-Hakka ve Hiive yehdi’s-sebil” ifadesi yer
almigtir. Bundan sonraki ciimleler Paris ve Upsala yazma niishalarinda mevcut degildir.
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